مدیر اللدرسة العربیة الاسلامیة وشیخ ا حدیث بھا 


ویليه 


کشف لیر اعد اي 


ہے 


قد اعتنی بطبعہ طبعة جدیدة بالأوفست 
مکبة الحقیقة 


یطلب من مکنتبة الحقیقة بشارع دار الشفقة بفاتح ٦۷‏ استانبول-ت کیا 


ھجري قمري ھجري شمسیي میلادي: 
0 ۸۹ .۰ 


قال رسول الل صلی الل عليه وسلّم (خی رکم من تعلّم القرآن وعلّمه) وقال ایضا 
(خذوا العلم من افواہ الرجال) 


ومن لم تیسّر لہ صحبة الصا حین وجب لہ ان یذکر کتبا من تألیفات عا م صاخ 


وصاحب إخلاص مثل الإمام الربانی ا مد للاألف الثانِ ال حنفي والسید عبد ال 


تبیہ إِنّ کل من دعاۃ السیحیة یسعون إل نشر السیحیة والصھاینة الیھو 


یسعون إلی نشر الادعاءات الباطلة ‏ حاخاماتھا وکھنٹھا ودار النشر -- ا لحقیقة - فی 
استانبول یسعی إلی نشر الدین الاسلامي وإعلائہ اما الماسونیون ففي سعي لإامحاء وازالة 
الادیان جمیعا فاللبیب النصف التصف بالعلم والادراك یعي ویفھم ا حقیقة ویسعی 


لتحقیق ما هو حق من بین ھذہ ا حقائق ویکون سببا فی إنالة الناس کافة السعادة 


الابدیة وما من خدمة احل من ھذہ الخدمة اسدیت إِلی البشریّة 
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تقدمة 
بسم اللہ الرمن الر 
بدأت حرکات سیاسیة ودینیة فی نصف ھذا القرن الغابر ٹی آخر عھد الدولة 


البریطائیة ما أصبح وسیلة لطی بساطھا عن اند التحدة الغیر النقسمة واشراأبت 
مہ مو وس یو وھ وس 


الحکومة الغاشق وإبادة آثارھا الشعومةہ وأن بحدث بدلا عنھا نظام اسلامی 


لن یتغڈ رو 


إلی رقئ اٹحتمع البشري وإل نمضة السلمین إل نظام صاخ 
دینا وسیاسة شعبا وحکومة. ففي مثل ھذہ الظروف بدا علی بسیط افند حرکة 
الأستاذ أبي الأعلی الودودی وتشکیل جماعتہ الاسلامیة بإدعائہ بذل ا حھود لانشاء 
حکومة صالحة ونظام صاخ باسم ”تحدید الدیر 


وإحیائہ بأ ماء حسنة جلبت 
عموا فیھا شفاء تلك الغلة 


ول لذلك الفراغ الملموس؛ وأخذوا یٹنون علی ندائه ودعوتہ فاخذ یتقدم إل 


الأنظار والأفکار وسرعان ان لی الشعب دعوته 


الأمام فی تقدیر وثناء من بعضر وشرکة طائفة معہه؛ 


فترعرعت ا حرکة وتقوت وتقدمت وتضلعت. ولکن بالأسف ظھر من قلمه ما نبه 


رباب الفراسة الإمائی وأحسوا بنور قلوهم الثاقب خطرات ف أفکارہ من زیغ 


وانحراف وطعن علی السلف من أقدم العصور إلی الیوم کما یتفوہ به ملاحدة العصر 
ٹی کل عھد بأن الڑسلام فشل ثی إرقاء ا حتمع بسوء عمل القائمین بە؛ وم تکن 
تلك الأیام البارکة إلا سنوات قلیلة معدودةء وکان حظھا ضیلا؛ فیا سبحان الله 


دین اعلن اللہ سبحانہ وتعالی ان یظھرہ علی الأَدیان کلھاء وأنہ بحفظہ إل قیام 


الساعة ونادی سیدنا الرسول عليه صلوات اللہ وسلامه بأنه لا تزال طائفة إلی قیام 
الساعة قائمة بالحق وإن أمته خیر ام وإنہ لا تحتمع علی الضلالق ومٹل الأمة 
کالمطر لا یدری أولہ خیر أم آخرہ؛ وإنە یحمل ھذا الدین من کل خلف عدوله 


ینفون عله تحریف الغالین وانتحال البطلین؛ وما إلی ذلك مما دل عليه من آیات 


بینات؛ وأقوال من سید البشر صلی اللہ عليه وسلم ساطعات 


الحخیر فی الأمة نی کل حیل؛ فمن یرفع صوته بضد ھذا یکذب 


ہو الذي ایعلہ من جدید 


فتبہ لثل ھذہ الدعاوي العریضة أفذاذ من الأکابر وازعجھم من بعد ما 


اأحسنوا الظن؛ وقاموا للذب عن الد 


الدیار بلاقع فمن ھؤلاء الأکایر: حضرۃ ان حدث برکة العصر مو 
زکریا الکاندلوي الصدیقي صاحب الولفات البار 


الذي غرہ مت وطبع ہذا الخطاب ورحان کتابة تقدمة علی الخطاب: فلبیت تلك 


الدعوۃ امبارکة وکتبت ما یأتيی عليك بیائ 


بسم اللہ الرن الرحیم 


الحمد للہ رب العالین؛ والصلاة والسلام علی سید الأنبیاء والمرسلین سیدنا 


محمد خاتم النبیین؛ وعلی آله وصحبه ومن تبعھم إلی یوم الدین. 
أما بعد: فلا ریب ان سنة الل الأزلیة قد حرت فغ ھذہ الکائنات أن کل 
کمال فی الدنیاء أو براعة فی الفن؛ أو حذاقة ٹی صنعة من الصنائع الدئیویة من 


حدادة ونحا 


ارق أو صیاغة أو دباغق أو حیاکة ونسج أو خیاطقہ وما إلی ذلك من 
حرف الدنیا وصنائع البشر لا یتم النبوغ فیھا إلا بالاستفادۃ من أربابھا والتعلم من 
مھرة الفن؛ فما ظنك بفٹون من الطب والحراحة وافندسة والحساب, والنطق 
والفلسفة وعلوم الطبیعق مع آُنھا من مخترعات العقول الانسائیة والتحارب البشریةء 
فإذا کانت وا حال ھذہ ٹی الفٹون الي اعترعھا الاد 
تلك ا حقائق الافیة من علوم النبوة ومعارف الرسالة وأحکام الشریعة وعلوم القرآن 
معیٹھا لا ینضب؛ء وینابیعھا ثرۃ فیاضةء اتصلت سلسلتھا بوحي السماء 
وبعالم الغیب نزل بھا حبائیل الأمین علی صدر البي الأمي الذي أصبح أعلم الأولین 


اکات البشریة فماذا یکون حال 


والآخرین؛ عليه صلوات اللہ وسلامہ 


فکان اللہ عز وحل معلما بالوحي الربان الذي یقصر عنه ثأو العقول 


والادراکات: وکان الأنبیاء وا مرسلون تلقوہ متعلمین مستفیدین: ثم فی الاستفادة 


والتعلم مٹھم بجتاج إلی القرب منھم والصحبة معھم واستتارة القلوب بأنوار 


أنفاسھم القدسیة وتوجھات أرواحھم الزکیة فالقرب والصحبة وتوجیه أرباب 


النبوۃ إلی قلوھم وتعلیمھم علمیا وعملیا حالا وذوقا کل ذلك مؤثر غي تکوی 


طبائعھم وإصلاح بواطنھم وظواھرھم وترکیة نفوسھم حؾ یکونوا من الراسخین 


فھؤلاء التلامیذ والطلبة التعلمون یکونون من أصحاب الأنبیاء؛ وأصبح لقب 


احب أو ثی تعبیر لکل فضل وکمال علما ودیناء وخلقا وسیرۃ وسر 


ثناء وبحد: ویکون تآثیر توجہ النفس اشد وأقوی؛ وأسد من تعبیر الألفاظ وتصویر 


فوق کل 


الکلمات؛ فیکون أصحاب النبیین خیر خلفاء للنبیین وارٹین لعلومھم ومعارفھم 


وأنوارھم وآثارھم؛ ومھما طالت صجبته وقویت نفسه یکون أشبھھم بالأنبیاء ھدیا 


وھدی دلا وحتا سیرۃ وسریرۃ 

وبا ملة: الاستغناء من التلقي والاستف 
م؛ ثم إن علوم النبوۃ وورائٹھا خلافة للنبوۃ لی 
هدایة النفوس وإرشاد العباد فتشتد عداوۃ إبلیس اللعین القرین لکل إنسانء وما من 


لقیم والتعلم بال 


والقرب منھم ہو الصراط ال 


شك أنه یلیس علی ارہ طریق اغدایة بالضلالة ما هو معروف من عداوته وتزیینه 


للمرء کل ضلالة وشر؛ والوسوسة بتدابیر دقیقۃ فیصیر الشر خیرا وا خیر شراء 
والنفس القارنة للمرہ أمارۃ بالسوء ساس کل رذیلة من أدواء القلوب من حب 


الحاہ وانتشار الصیت والشھرۃ والاعحاب بالرأي وافوی التبع؛ کما وردت 


ثُخا مُطَاعا۔ رَهَوّی تع 


ة إی أدواء اللفس ٹی حدیث نبوي کرم زا رَ 


یعنی بَقْيك وفع عنك الَْوَاق)ء 


إخء رواہ أیو داود من حدیث أبي ثعلبة الشیی 


فھذہ الأدواء الباطنة من معضلات أمراض النفوس تفتقر إزالٹھا إلل بجامدات 


ة صحبة طویلة 


ریاضات شاقق 


ال صحبة رباب القلوب الزکیة الطا 


بیإخلاص وعزیمة صادقق وفوق کل ذلك مشیفة اللہ الأزلیة إذا انعقدت بإصلاح تلك 
النفوس تتھذب وٹن زکی: وإلا تاھت تلك النفوس ق مھاوي الضلال؛ وضلت ى 
صحراء ا حیرۃ وال حرمانء ومن طالع تاریخ البشر وبحث عن أذکیاء العا م وجد ان 


کٹیرا من فتن علمیة بدت من جھة الفضلاء والعلماء حاضوا فی تحقیقھم و 


وت رکوا جادة حماھیر الام فشذوا فی أفکارھم 


وآرائھم و 


والاعحاب بالرأي آکبر فتنة للعالم ٹی هذا العا م 


ا 


فإذا کانت ا حالة هذہ فی العلماء ا حقة 


وأرباب ذکاء وتوقد من العقول؛ فکیف بالذین حرموا من التلقي من أُھل الکمال 


جدوا من یربیھم ویرشحھم وم یصادفوا من ینبھھم ظنا مٹھم أئھم کی استغناء 


مطالعة الأسفار والزیرں وخصوصا إذا کان معھم شيء من الذکاء ومقدرة فی البیانذء 
١‏ ودخلوا ٹي غمرات؛ وابئلوا بھفوات وکبوات؛ وأصبحوا 


یکون مم براعة فی الانشاء وإن أقلامھم 


ترقص ف البادین فی ھزۃ وھباب؛ ویکون ھم مقدرۃ فائقة ٹی تحلیل الأبحاث وتنقیح 
الأفکار فالعلم وإن کان قاصرا بید ان القلم یدھش الأفکار؛ فالعامة إذا شاہدوا حم 


بعض النفائس ف الأأبحاث والأفکار وقرعوا ٹھم ما یعحب الأنظارء أو الق 


تحلیل الشاکل بالتعبیرات اعحبوا بھم وصاروا مفرمین بآراٹھم تم إِذا صادفوا أفواظم 


منافیة للحماھیر طعنوا ا حماھیر ووجھوا إلیھم سام الطاعن واللاعن؛ ورموھم 


م لا سیما إذا قاموا أولك لمتظاھرون بالتحقیق والبراعة پ کل شيء بالطعن 
علی الأوائل والأواخر ورمیھم بقصور الادراك والفھم وبتقصیبر عقوغم عن ھذہ 
الحقائق تحزب أتباع هؤلاء لنصرھم والثناء علیھم وجلب کل خیل ورجل لتأیدھم 
فیطم البلاء ویشتد الفتنة وییلغ السیلُ اَی فیھلك التابع والتبوع ٹم إذا انضم مع 


ہذا کله إن کان ذلك الرحل داھیة یری ما وراء الأکمة وأولع بحب الزعامة 


والرئاسة واتخذ کتاباتہ وآبحاثہ وسیلة للدعایة والنفوذ ٹی کل شيء ازداد الأمر غمةء 


وإذن یصدق قول اللہ عز وحل (لاَ غاصم الوم مِنْ آمْر اللہ ٭ ھود: )٣٤‏ فیا 


ستركء وھذہ ومضات موجزۃ تئیئ الناظرین عن سحب ھطالة 


ومن ھذا الصنف الأخیر شخصیة با 


الأعلی المودودي؛ برز فی ھذا العصر صاحب تاألیفات ومقالات شرقت وغر 


وسارت با الرکبان إلیٰ کل ناحیة من أنحاء الأرض؛ وتغلغلت ى بلاد العرب 


وغرت بە بلاد وعباد حیث تظاہر بمظاھر من الزعامة والامارۃ وادعاء أنە الرحل 


الوحید ٹی العا م الذي وقف جھودہ لاقامة دین وتحدید دین وإحیاء دین وإقامة 
حکومة صالحة تحت ضوء القرآن والسنة وکان أسلوب تعبیرہ جذایا وخلاباء 


وکانت جھود القوم ضد حکومة البریطانیة واستیلاٹھا علی افندء وحدثت معارك 


ٹی مقاومة الشعب امند و 


والأمة المندیة جمعاء مع ا حکومة الغامة الظال مة البریطائیة 
سیاسیتین قد ارتقع صخبھما إلی 
السماء ففیي مثل ھذہ والظروف السیاسیة ظھر ھذہ الشخصیة فمن الطبیعي ان 


نال دعوته ونداءہ إحابة من جھات شؾ وتلبیة لأفکارہ السیاسیة فی ھذا البحر 


ین کبیر: 


وکان الشعب افندي منقسما إلی طا: 


المتلاطم ویا لیت لو اکتفی بهذا وم یدخل فی غمار تفسیر القرآنء ومقالات فی 
السنة ورسائل باسم ؛التفھیمات:؛ و؛؛التقیحات:؛ ورسائل فی مسائل أخری لم 
یکن فیه کفاءة نھاء ولا رسوخ فی علومھاء ولا أعلیة لە ٹی تلك اللسائل. 

وکان اللائم ان یقف جھودہ فی توحید کلمة السلمین وإیقاظھم من 


غفوقم؛ وأن لا یزعج السلمین ق عقائدھم وأذواقھم ومسائلھم نظرا إل ا میة 


الاتحاد وتوحید الکلمة وخوفا من التشتت والافتراق: ویا لیت لو فعل ھذا لکان 


زعیما سیاسیا مقبول الصیت ومسموع الصوت مستحاب القول ناححا ظافراء ویا 


حہذا لو کان هذا فحسب: فإن لقلمہ السیال وملکتە فی الانشاء باللغة الأردویق 


یاغة الأسلوب 


وأخذا بمحامع القلوب؛ ولکن بالأسف الشدید تعرض ى کتاباته إل النقد بالسلف 


الصا لحین من المفسرین وا حدثین والفقھاء والأئمة انمتھدین وا متکلمین من أقدم 


العصور إلی الیوم: وجاء ٹی آبحاثه ما لا یستساغ دیتا وعلما 


ومن بواعث الأسف أن الشیخ المودودي وصل إل الثانویة من التعلیم الدنء 


تلقی مبادئ الکتب العربیة فی بیتہ نم دخل معھدا بحیدر آباد فیه کان مبادئ 


التعلیم الدییٰ مع شيء من التعلیم الدنء وکان والدہ الکریم محامیا فترك وظیفتہ 


وأصیب بالشلل والفا ج؛ وبقي مریضا نحو أربع سنوات إلی أن توفاہ الله عز وجل - 
غفر لە اللہ ورمہ - ولکن الشیخ الودودي فی حیاتہ اضطر إلل معاشه وی شرخ 


شبابه قبل إکمال الدراسق ومن سوء الصدفة أنه اصطحب کاتبا 
01 


ارعا ي اللغة 
الأُردویة وکان من کبار ملاحدة الکتاب وھو نیازفتحبوري' 
کبیر من صحبتہ 
ڈپڑھ سالک تجرباتون یہ سب دیاکہ دنیا میں عزت کہ سائہ زند گی بس رکرنےکیلۓ اپنے 
پیروں پر آپکھڑا ہونا ضروری ھے اور معاشی استّلا لکیلۓ جد وجھد کے بغیر چارہکار نہیں فطرتوۓ 
تحربر وانشاءکا ملکہ ودبعت فرساہا تھا عام مطالعے سے اسك اور تحرىك هوئیء اسی زمانے میں نا 


یقول المودودي فی ما کتب فی حیاتہ ما لفظه با 


لّات ہوۓ اور آکی صحبت بھی وجہ تحريك بنی غرض ان تام وجوہ سے بہ فیصلم 
٢‏ 


یقول: قد أثبتت التحارب پ عام ونصف أن قضاء الحیاۃ بعزۃ لابد ھا ان 
یستقل ارہ بکسب معاشہ مستغنیا عن الناسء وأن یجتھد لحیاۃ طیبق وإن ملکة 
الانشاء والمقدرةۃ علی التعبیر کانت مودعة فی طبیعؾ؛ وقد قویت ھذہ اللکة 
بالمطالعات؛ وقد حصلت لی الصلة والصداقة بالأستاذ ”'نیازفتحپوري؛؛ وصجبته قد 


حثت عزمي ورغبؾ؛ ونظرا إ لی مثال ھذہ الأسباب قمت بأمر فصل نھائي 


اأحعل تلك الملکة الانشائیة القلمیة وسیلة معیشي انتھی. فکشف الستر وصدع بما 


ہو ینویەہ فتقدم إی الأمام ورافق أخاہ السید با ا حیر للودودي قي تحریر جریا 


مدینق:ء فی بجنورں ولکن الظروف السیاسیة قد اضطرته إلی الانعزال عنھاء و 
بإدارۃ ”انحمن أعانت نظر بندان إسلامء و 


بن و ان 


فکنت اکتب فیھا إلی أن أصدرت إدارةۃ ”جمعیة علماء افند؛ جر 


() مولانا مودودي (ص - ۲) اسعد گیلان: 


ل الشیخ الودودي: اُن من سنة ۱۹۱۲ء إڑ ة قد ضاقت 
ل الشیخ المودودي: ان من ۱ء إلی ۱۹۲۱ میلادیة قد ضاقت 


ہی الأرض واضطررت إلی جولات فی البلادہ وإلل رحلات ث الأقطار وکنت فی 
غایة الأسف علی أن ‏ أنتھز فرصة لاکمال الدراسة وم اکن أقدر علی إزالة ھذہ 
البلایاء إلی أن اأقمت بدھلی اشتغل بالکتابات فی جریجة ”ا لمعیة؛ الي تصدر تحت 
إشراف ”جمعیة العلماء بالمندء وکنت اأختلس فرصا لاکمال دراسي وتعلم الکتب 


الختلفة ٹی الأدب والنطق وا حدیث والتنفسیرہ ثم رحع الشیخ المودودي إل ”حیدر 


آبد دکن:؛ وأراد أن یستقل بشٹونه للمعاش؛ فاشتغل بالتأًلیف والتصنیف إلى ان 
أصدر جریدة شهھریة ”'ترجمان القرآن:؛ سنة ۱۳٥١‏ ھ ۱۹۳۳ء ئم وفق 


لتٹأسیس إ 


ارة ”'دار الإسلام:؛ بمساعدة رفقائہ الأربع وھم: مولانا الشیخ محمد 


منظور النعمان - وکان هو الباعث علی الشیخ ال مودودي أولا باقامة ھذہ الإدا 


ڈالقاد کی ان او ٣ت۶‏ 
والٹانی: مولانا الشیخ أبو الحسن الندوي اللكٹوي؛ والالث: الشیخ مولانا أمین 
اُحسن الاصلاحيء والرابع: الشیخ مسعود عا م الندوي. معونة أحد الأثریاء لی 
”'بتھان کوت:؛ سنة ۱۳٣۷‏ ھ ۱۹۳۸ م إل ان سس إدارۃ باسم ”'جماعت 


إِسلاميء؛ (الحماعة الإسلامیق) سنة ۱۳٣١‏ ھ ۱۹١۱‏ م؛ ما ظھر بعض تالیفه 


ونشرت مقالاتہ بقلمه السیال وإنشائه البلیغ أعجب بە الناس وأخذوا یٹٹون علی 
براعتہ وصیاغتہ؛ وظھرت کلمات الثناء والتقدیر من أمثال ا حقق الفاضل الشیخ 
مناظر أحسن الکیلان الغفور لە؛ وإمام التاریخ الفاضل الشیخ السید سلیمان 
الندوي المغفور لە؛ والأستاذ عبد الماحد دریابادي وغیرھم من المشامیرں فاکب 
الشباب علی أبحاثہ واعتقدوا فضله ونبلہ واشتھر صیتہ؛ ولکن سرعان ما تتيه أھل 


العلم وارباب الفضل والکمال إلی مغامز من ثنایا تحریراتہ ومقالاتہہ ول شذوذ فی 


آرائه وأفکارہ؛ وتفرس رباب القلوب الزکیة والأفکار النقیة إلل عواقب خطرۃة فٴ 
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ما یقوله ویجتھد لە بالتدابیر 


فاول من قام بالرد علی کتاباتہ ا حقق الشیخ مناظر أحسن الکیلان؛ فکتب 


ٹی الرد عليه مقالة ٹی جرید: اق جدید؛ ای تصدر تحت إشراف عبد الماحد 
دریا بادی بعنوا ”ال حخارجیة ا حدیدة:؛ ئم تنبہ صاحب جریدة ”الصدق:: فقام بالرد 


عليہء ثم السید سلیمان الندوي المغفور لە: ثم شیخ العصر وشیخ الاسلام الشیخ 


السید حسین أ مد الدنِ شیخ الحدیث ف دار العلوم بدیوبند رحمه اللہ وا 


وھما الشیخ النعمان والشیخ ابو الحسن اللکنوي؛ والثالث منھم انزوی بعد برهة من 
الدھر من بعد ما رأی شیئا ظھر من عقیدته لا یستطاع وھو الشیخ الاصلاحیء 
والرابع قد توقی قبل برہة من الزمان سان اللہ بفضله 


وبالحملة: کان الأساس أنہ لم ی 


ق العلوم الشرعیة من أھلھاء ولم یتقن العلوم 
العربیة من أصلھاء وم یستفد من صحبة أرباب الکمال الراسخین فی العلوم؛ تلقی 


شیٹا من المبادی وتقدم إلی الأمام بذکائہ ومطالعات وکان یختلس فرصة بین حین 
وآخر للتلقی؛ ٹم کان الضغث علی الابالة وفاة والدہ واحتیاحہ إلی معیشتہ وقضاء 


آبان فتوتہ ٹی جولات وأسفا 


وخدمات فی ا مرائد وا حلات: فبقی فی البین: وھو 
لا بجید اللغة الإتحلیزیة کتابة وقراءة وخطابة إلا فھما مطالعتہ حیث لم تتم الدراسةء 


وکل ما ترحم من تآلیفہ إنما ہو ترجمة من الآخرین کما ہو لا یجید اللغة العربیة لا 


خطابة ولا کتابة ولا قراعة ما عدا فھم؛ وکل ما ظھر من تالیفه بالعربیة فھو مترحم 


من الأردویة بقلم الشیخ مسعود عا م الندوي وتلامیذ وکل رسائله بالعربیة من 


ھذا القبیل وإن کان مکتوبا علیھا ”لیف المودودي:ء دعایة وادعاء وظن القوم 


وخصوصا علماء بلاد العرب والسعودیة أنه نفسە الفه بالعرییة الفصحی بالأسلوب 


۔مشق ألقی مقالته تی 


وأمروا الأستاذ با الحسن الندوي بترجمتہ إلی العربیة 


-.--۰ 


ھذہ نبذة یسیرۃ من حیاته وھو زعیم سیاسي قبل کل شيء؛ کاتب قدیر 
باللغة الأردویة له قلم سیال استفاد کٹیرا من مشاھیر اُھل الانشاء والکتابة وأسلوبہ 


ٹی الانشاء کان متأثرا من أولك الأدباء آرباب الأقلام أول مر ٹم انٹھی إلل 


ألیفا: 


ُسلوب خاص جیدہ ولە ملکة فی تحزئة الأبحاث وتلیل الأفکار ألف عدة 


احتوت آباثا رائعة بید ان قلمه زاغ وطغفی؛ فحاءت فیھا أفکار زائغة قرعت 


الأماع وأدھشت الأفکار؛ فکان فی أکابر علماء الأمة شیخ العصر مولانا السیدد 


مد اللدقٍ ول من تفطن وتفرس العواقب الوخیمة ال خطرة قبل کل اأحد يٴ 
آرائه الزائغة ثم قام غیر واحد من العلماء علی الرد علی أفکارہ ومعتقداتہ ولکن 
کانت ھذہ الردود لأحل عدم إحادة الأسلوب أو عدم استیفاء البحث أو اختلط 


فیھا ا حابل بالتابل فلم یتمیز هناك الاأھم من غیر الأھم فلم تقع من العامة موضع 


نبولء ولکن الردود لا تزال مستمرۃ بین حین وآخرء وسکت أنا مدة طویلة نحو 
ثلث القرن وطاا تحرعنا غصصا حینما یظھر شيء من ھفواته الزائغة 


وم مض علي ساعة واحدة فی الوافقة علی ما زاغ من تفکیرہ بید أنی آثرت 
السکوت لبعض المصالخ الدینیة حیث إِن کتاباته کانت تنفع ا حیل ال دید والناشفة 
ال حدیئة اي کنت وصلت إل الا حاد أو کادت؛ وکانت أوقع شيء فی کبح 
شکیمتھم وإ لمامھم ٹم من أعضاء جماعتہ وأرکان إدارته بدت أشیاء نافعة للمسلمین 
فعلی الرغم من عدم موافقي مع آرائه آثرت السکوت وم أحب أن أجرحہ جرحا 
ینحرف ا یل ال دید ویٹنفر ولکن من عدة أعوام کانت الوجوہ متحاذیة فی النقد 
والبحث وإبداء زیغه وضلالہ إلی أن طال السکوت ووصلت ا ال إلی أن السکوت 


عن الاظھار یکون ذنبا لا یغفر وحریمة لا تنکر؛ وقد حان ان أنبە القوم بعد السبر 


والنخل لأفکارہ و 


با یقتضی ال حق منا بإحقاق ا حق وإبطال الباطل من غیر 


مواربة ومداہنة فإن الفریضة قد حقت علی ذمة الأأمة من صیانة سیاج الدین عن 


کل إ حاد وتحریف والمسؤولیة علی أکتافھا تستدعي الفراغ عن ھذہ الوظیفة 


۔١۳-‎ 


ولا شك ان فی تآلیغاتہ بعض الفوائد من تسدید ا یل ا حدید وإن تحریر 
القاصد بأسلوبہ الؤٹر کان افعا من ھذہ الناحیة بید أُن البلیة قد طمت: والأمر قد 
تفاقم؛ وانسع ا حرقء وأدرکنا ان الائم آکبر من النفع؛ والضرر أشد من الفائدقء 
والشر أغلب من ا خیں و کم کنت ائ من ان یقوم نذا الأمر من ہو أحق بہ وأهلهہ 
سارت بفضله الرکبان؛ وتالیفه قد شرقت وغربت؛ ویکود 


زمن غرله النار قیام 


ل السائر: أعط القوس باربھاء وہما 


اب قاط قرع علے' نکیا وو ای مان 
اأکتافھما کان اکٹر من کل أحدہ وبکل الأسف أقول: قد انتظرت قیامھما برهة من 


مثله للذب عن الدین أنفع وأنحع وقدما قیل ب ال 


رجلان أعلم الناس بدعائله 


الدھر طویلة ولکن خاب الرحاء وانقطع الأمل وحق لی أن أمثل بأبیات صحابي 


٭ ولوما علی ما أحدث الدھر أو ذرا 


ولا یر فی حلم إذا لم تک لهُ ٭ یوادرُ تحمي صفوه ان یکدُرَا 


إذا لم یکن لهُ ٭ حليمٌ إذا ما أورَدَ الأمرَ أصدرا 


فاضطررنا إلیٰ القیام بھذا الأمر وتحتم علینا ھذا الغرض؛ حیث إن محبة الإمان 
وما یقتضیه الابمان اأشد وأقوی من کل محبة ومن محبة رجل اُرداہ قلمه وتفکیرہ تی 
مھاو بعیدة عن الحقء والذب عن الدین اأعیٰ وأھم من کل شيء والکلام کان 
شاقا علي وا حدیث عن النقد عليه کان عزیزا علي؛ وأنا أدري ان عسی ان یکون 
نفسي ذریئة للمطاعن؛ وھدفا لکل ملام وغرضا للسھام؛ ولا سیما من الذین غرھم 
مه ویظنون اُن شخصیة المودودي شخصیۃة فذة قام بخدمة لا تباری ولا تحاری؛ 


”رابطة العالم الاسلامي؛؛ ومشایخ ند والریاض بالمملکة العربیة 


کثیر من الناس فی البلاد العربیة أصبحوا مغرمین بہ حبا للاسلام 


وأنا أُدري أن علماء الملکة العربیة السعودیة لو علموا ما فی تآألیفاتہ 
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بالأردویة من الطامات: والبعد عن الحق والطعن علی الصحابة والحط عن الخلیفة 


الراشد سیدنا عثمان؛ والتحریف ںی مصطلحات الشریعة وآیات القرآنء والازدراء 


بالسلف الصال حین من الاولین والآخرین لو عرفوا ذلك لکانوا ول الناس براءة من 


.توقیرہء وأول الناس إنکارا علی عقائدہ حیث عرفناھم منقادین للحق بکل 


مت وحسبوا بادعائه ودعایته أنە الرحل الوحید فی باکستان الداعي إلی إحیاء الدین 


وتحدیدہ وآأنہ القائم با حھود إلی إقامة حکومة صالحة فی باکستان؛ وأنه الرحل 
الظلوم ٹی هذہ البلاد قاس آلاما للدین؛ وله مفاخر لا یدانیه فیھا أحد ولا خبرةۃ 
فؤلاء ما ٹی رسائله من طامات وخرافات حیث لم تترجم هذہ الاأشیاء إلی العربیة 


نما ترحم من کتبە وآبحاثہ ما جعله مقربا لدیھم وخترما عندھم؛ 


کما أنە لیس حم علم با فی باطنہ من حب الزعامة والرئاسة وما فی طبیعتہ من 
الکبر؛ والغیب لا یعلمہ إلا الله ویوشك ان لو علموا ثنبراوا کل البراءة کما جربنا 


من سحایاھم الفطر 


الحنوح إلی الحق فی معرض ال خصام والرغبة إلی الصواب 
وکم رأینا رحالا کانوا مقربین لدیھم بعلومھم وبأقلامھم تم ما ظھر منھم 
بعدھم عن الصواب وغلوھم فی بعض الأموں وخروجھم عن الحادة ال 


خیراء وذلك مثل القصیمی صاحب ””الصراعء؛ 


منھم فجزاهم 
درس حامعة الدینة: 

فالمرحو منھم ان یعودوا نظرة فی المودودي؛ ویفکروا فی تلك الآراء الطائشۃ 
الخارحة عن الدین والل یقول احلق ویھدي السبیلء والل یشھد أنِ قمت بذا الأمر 
ابتغاء لوج اللہ تعا ی بتوفیقه لا حبا للثناء والتقدیر؛ ولا خوفا من اللام والازدراء 
والتحقیر؛ وآئٹل بقول سیدنا خبیب رضی اللہ عنه 
ذلك ٹی ذات الله وإن یشاً ٭ یبارك علی أوصال شلو مزع 


بے 


وکما قال أبو العلاء العري ٹی لزوم ما لا یلزم 


ونرحو من اللہ الثواب بجازیا ٭ ولە علینا ی القدم تسلف 


وفضیلة ا حدث الکبیر مولانا الشیخ حمد زکریا اللقب بشیخ ا حدیث قبل 


بعض علماء مدرستہ وھو الشیخ محمد 
ثر بأفکارہ؛ کتب إليه کتابا 


زکریا القدوسي لا جنح إلی آراء الشیخ ا مودودي وتا 


ینبھه علی زیغ وضلال نصیحة لە وإرشاداء وقد الف أیضا جزءا مستقلا جمع فیه 


آراءہ البعیدة عن الصوابء وبالأسف أنە لم یطبع وطبع ھذا ال خطاب بالأردوی 
ترجمہ إلی اللغة العربیة مع تخریج أحادیثہ أخونا فی اللہ فضیلة الشیخ الدکتور عبد 
الر 


اق إسکندر افزاروي الباکستانء فتقدم إلی الأمة هذا الخطاب الطبوع ا لترحم 


الشیر إِل شيء من أفکارہ وما ینتج من زیغ وضلال: و آیدي الناظرین 


المبین؛ وقد دعت ا حال إلی ان أنادي علی رؤوس الأشھاد أن الرحل ذائغ ضالء 
مضلء فی کتبہ ورسائله طامات؛ منھا: ما یوحب الفسقء ومنٹھا: ما یبوحجب 


الابتداع فی الدینء ومٹھا: ما یوحب الا اد ومٹھا: ما بوحب ما أسکت عنہہ وقی 


وکتاباتہ وتجحھیل للسلف الصا حین من أقدم العصور إلل یومنا ھذاء فھذا الحط عن 
جھود السلف الصال حین والماخذة علیھم یدل علی إعحاب ىي رأیه ما لا یتحمل؛ 


وکبر لە ٹی سجیتہ ما لا یستساغ وسنفرد کتابا خاصا فی اللوضوع جامعا لأفکارہ 
الزائغة بکل تفصیلء وھذہ التقدمة لا تحتمل غیر عدة نماذج؛ إن رید إلا الإصلاح 


ما استعطت وما توفیقي إلا ال عليه توکلت وإليه أیب 
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شيء من افکارہ 
الله والرب, والعباد والدین فی نظرہ 

- یقول الملودودي فی مقدمة کتابہ ”قرآن کی چار بنیادي اصطلاحین:؛‎ -١ 

ٴي آریعة مصطلحات القرآن الأساسیة- 


والعبادةء والدی 


رفھا لم یعرف القرآنء وم یعرف التوحیدء وم یعرف الشرك وم 
العبادة لله وحدہ؛ فمن حفیت عليه ھذہ الصطلحات خفی عليه فھم القرآن ون 


علی الرغم من کونە مؤمنا یکو 


اقص العقیدة والعم او یدعی: 


العربیة. ۲- ولکون السلمین ولد, 


فی الإسلامء فلم یعرفوا 


تلك العاق الستعملة فی الکفار فی عھد نزول القرآن فحفیت علی أئمة ١‏ 


وربا التفسیر تلك الصطلحات معانیھا الستعملة فی عھد الئزول؛ وفھم ھولاء ما 
کات چَٗ یلیر "ا 

ٹم یدعي ویقول: ولواق عأنه ‏ خفاء هذہ العان حفی علی الناس ثلاثة أرباع 
الدین بل عفیت علیھم روح الإسلام ا حقیقیة ومن أحل ذلك تری نقصا فی 


عقائدهم راعس ما فھذہ ترمة عبارته بکل أمائة ود 


تق وفی تام رسالته فی 


(ص: )۱٥١‏ یقول: إن اللہ سبحانه أمرہ صلی الله عليه وسلم فی سورة النصر بن 
یستغفر ریە ما صدر منه فی اداء الفرائض (أي فرائض نبوته) من تقصیرات ونقائص 


ولفظە بالأردویة: 


وو 


اور اس ذات سے درخواس تکروکہ سالك: اس ۲٢‏ سا لکے زمانہ خدمت میں اپنے فرائض ادا 
کے میں جوخامیاں او رکوتاھیاں مجھ سے سرزد ھوکگنی هوں انھیں معاف فرمادرے ۔ 

الانتقاد والمؤامخذة: استبان من کلامه ان اللغویین والمفسرین لم یعرفوا معانی 
ہذہ الأٗسماء امرادۃ عند اللہ ولم یسٹٹن أحدا منھم؛ ولا ریب ان مثل ھذہ الدعوی 


العریضة بأنہ لم یفھمھا أحد إلا الأستاذ اللودودي؛ ومن العحیب الدھش ان 


ما اذ یشرحھا اضطر فی شرحھا إل أئمة اللغة من القرون التوسطۃ 
کابن الأثیر الحزريء وابن منظور الإفریقي؛ والفیروزآبادي من ” 
و”'اللسانء؛ و''القاموس:؛ دون ان ییلغ شاؤہ إلی قدماء اُھل اللغة کأبي عبیدة وا 
عبید حنیفة الدیٹوري؛ وابن قتییق وغیرھم ممن بعدھم من الأزھریي؛ وا موھري؛ 
فکیف استقام للمودودي أن یاعذ شرحھا ویانھا ومعانیھا ا حقیقیة وا جازیة من 


ہولاء الذین لم یعرفوا معایٹھا المرادة عند العرب حیث ولدوا مسلمین فی بیوت 


السلمین 
ومثٹل ھذہ الدعوی العریضة فتح لباب کل زیغ وضلالء یرتفع الأمان عن 
رباب اللغة واللفسرین طوال ھذہ القرون وفتح للتاویل ٹی القرآن بما یفھمه العقإ 


والادرك کیف ما شاء دون ان یستشھد ویجتج ہأئمة اللغة وأرباب التفسیر؛ فانظر 
یا رعاك اللہ شيء لم یعرفہ حمد بن جریر الطیري إلی ما بعد ولا ا لحرحانء ولا 
الزخشريء ولا ابن تیمیة ولا ابن القیم؛ ولا ابن کیر؛ ولا من قبلھم ولا من 


بعدھممء والمودودي الذي قام بفھمہ بعد ھذہ الفترۃ الطویلة من القرون 


یعة عشرةۃ 
وکان ھذہ الفحوۃ البعیدة للجھل ععانیھاء ومن ھذہ الکلمات الأربع: الال 
والرب: والعبادق والدین. 

ھل یکون جھل فاضح من ھذا لم یعرفہ أحد من العرب ولا من العحم من 


اللغویین وامفسرین وانحدثین 


2-0 


وإنما فھمھا رحل عحمي لا جید اللغة العربیة لا نطقا ولا کتابة ولا یکاد یفھمھا إلا 


بشق النفس ععونة التراحم الأردویة فعباد اللات والعزی عرفوا معانِ الال والرب؛ 


والدین: والأمة السلمة جمعاء مع تلقیھم علوم النبوۃ طبقة بعد طبقة تحھل 


ا؛ فھل رأیت یا سبحان اللہ کلاما أبعد عن العقول من ھذہ الدعوی؟ شيء 
یعرفہ الکفار ٹی جاھلیتھم ولا بعرفہ السلمون ٹی عھد الاسلام علی الرغم من کون 
صلی اللہ عليه وسلم یعلمھم الکتاب وال حکمةہ فکانہ م یفھمہ البي صلی اللہ عليه 
وسلم أو مم یعلمھم وإذا علمھم انقطع ھذا الفھم إل قرونء اذا هذہ الدعاوي 
العریضة الطویلة؟ نعم حاحة ٹي النفس ومرض ؿٍ القلب یدعي ذلك لکي یٹمکن من 
تاویل وتحریف ئىي معانیھاء وکل ذلك 
وتحریفات یتس لہ بھا ما یحاول فحعل فی کتبہ العبادة کل ما فی الدین من 
وعقود وعھود وشؤون الدنیا والإدارۃ ونظام الحیاۃ کلھا حعلھا عبادة وھو 
یصرح بأن العبادة لیست ٴة فی الصلاۃ والزکاۃ والصوم وا حج ولیس بھا نحاة 
ما لم تکن معھا ما یدعي من بقیة 
مقاصد ٹی الاسلام؛ وإنما مي وسیلة للحصول علی السلطة والا: 


ما بثہ فی کنبہ ورسائلہ من 


معاملات 


ون الحیاة حؾ ادعی ان ھذہ العبادات لیست 
ار علی ا حکومة 
وتاسیس دولق فیستنتج من ھذا أُن الحکومة إذا حصلت انتھی الغرض من تلك 


الوسائلء فلا لزوم إذن غذہ العبادات الأربع خصوصاء وستعرف إِن شاء اللہ تعالی 


تلك العبارات ٹی خطاب الشیخ محمد زکریا شیخ الحدیث - طالت حیاته النافعة - 


ما ینشر قریبا وتکون هذہ الکلمة تقدمة خطابه. 


فھل رأیت ضلالا وزیغا أبین من ہذاء ولکن اکٹر ذلك فی کتبہ وکتاباتہ 
کدبیب النملة السوداء علی الصخرۃ الصماء املساء یعبر عٹھا بأسلوب قلما یتنبە له 


اأحد؛ ولا ریب ان العصر عصر الفتن العمیاء کما جاء ٹی حدیث الصحیحین في 


حق رجل: (ما أعقلہ وما أظرفہ وما فی قلبہ من حبة من خردل من ایمان) والعیاذ با 


فنا للہ وإنا إليه راحعون؛ وإذا کان الرسول عليه الصلاۃ والتسلیمات خاتم الئبیینء 
پإنا للہ وإنا إليه راحعونء و الرسنوا و 


ا 


والأمة الرحومة خاتم الأمم وقد قال صلی اللہ عليه وسلم: (لا تزال طائفة من اأمی 
قائمین علی ا حق, لا یضرھم من خالفھم ولا من حذغم حق یأئٍ آمر الہ وھم علی 
ذلك) کما رواہ البخاري من حدیث معاویق وکما فی حدیث رواہ البیھقیي ٹيٴ 
ن کل خلف عدول إخ فھل من اللمکن ن یخفی 
الاسلامي علی أحد ویتمکن کل مضل مما یشاء؟ کلا ثم کلاہ الدین 


بعض کتبہ: (یحمل ھذا الدین 


ساس الد 


ات سیدنا الرسول عليه صلوات اللہ وسلامہ حفوظة والقا 


الشرعیة حفوظة معمولة واضحة علما وعملا لا بحول دوھا ریب ولا شبھة 


وا حاصل: ان ہذہ الأماء إذا لم یعرف احد معانیھا غیرہ فله ما یشاء من 


بل بمصراعيهء ویتمکن من تحھیل الأمة الاسلامیة 


م إِن من العحیب ان ما قاله فی حائة الرسالة: إنە أمر بالاستغفار لتقصیرہ فی 
فرائض النبوةء این ذلك الذکر من التقصیر وعدم القیام بالواحب؛ فکاأنہ یفھم أنە لا 


استغفار إلا من أحل الذنب وأنه کان مذنبا ومقصرا فی أداء الوظیف ولا یدريی 


السکین أن ہناك محامل لاستغفارہہ فھو صلی اللہ عليه وسلم کان إذا سلم وفرغ 
من صلاتہ یقول: (استغفر الل) فھل الصلاة کان ذنبا کان یستغفر ربە عنھا؟ وبعد 
الحروج عن الرحاض کان یقول: (غفرائك) فھل کان عصا ریه فاستغفرہ؟ وما إلل 
لیس اللہ سبحانه أعلن لی سورة الفتح إعلانا عاما بقوله: رلیْفرٌَ 


ار ٭ الفتح: )٢‏ فھکذا رفع اللہ سبحانہ قدرہ وأتم 
علی کون النبي معصوماء وإنما الاستغفار فی أمثال 
ہذا نظرا إل شدة معرفته باللہ ومعرفتہ لکبریائہ تعالی وقصور حمدہ عن جلاله 
وکبریائہ یستغفر للتقصبر کما ٹی حدیث 
اءُعَلَيْكَ لت کم ایْتَ علی ليك) فلیس ناك ذنب ولا معصیة: 


'مسلم؛ ق دعاء السحود: (لا أُحصي 


ولا تقصیر 


ولا زل فآین التقصیر فی أداء فریضة النبوۃ؟ و 
فالمودودي کأنه بالمرصاد ینتھز فرصة ما ٹی قلبه ومعتقدہ أن الأَنبیاء کلھم خطاؤن 


ین النقص فی القیام بأعباء النبوۃ؟ 
مذنبون؛ وأن العصمة لیست دائمة مستمر؛ فیظھر من قلمه ویقطر ما ٹی قلبه ذلك 


الذي یعتقدہ وإن الاناء یترشح با فیە وسیتضح ھذہ الأمور فیما سیأتی عليیك 


بیانہ 
ونا وہ الودودي ٹی کتاباتہ بین حین وآخر بتقصیرہ صلی اللہ عليه وسلم 


بتقصیر غیرہ من الأنبیاء لیست هذہ زلة قلم وانما هو شيء رسخ فی قلبه کعقیدةء 


وأصبح أصلا من أصوله اللوضوعة وعثلہ یکون قدحا فی منصب النبوۃ یتزعزع بھ 
ساس الدینە فھو یعتقد أنه بشر کسائر البشر بخطیٔ ویصیبء یطیع ویعصی: ولا 
ایاھا بٹلح 

لج 


یکون ہو معصوما ومن طالع کتبه ومقالاتہ وآبحاثہ وقف علی ذلك من ٹ 
صدر وشفاء قلب؛ فھو غیر معصوم؛ والصحابة بقي فیھم شيء من أمراض ال حاھلیة 
لم یترکواء فإذن یرتفع الأمان من الدین فعمن نأخذ الدین؟ إنا للہ ونا إليه راحعون 
وکل یدعي وصلا بلیلی ٭ ولیلی لا تقر نحم بذلك 
وواحد من جماعتہ معروف بالعلم وھو الٰفيٍ محمد یوسف من سکان بنیر من 


مضافاۃ ”'سوات 


القرآن ملوء بآن الأنبیاء کلھم عصاۃ مذنبونء وأنت تدعي لم العصمة إنا لل فیعلم 


من ذلك ان ھؤلاء ا حماعة معتقدھم ذلك ورثوہ من أمیرھم ورئیسھم 


اأصول الإسلام تغیر عند الصلحة 


۲- یقول الأستاذ المودودي ما قسما 


ملخصہ: ”إن اصول الإسلام قسمان: قسم 


لا یدخله التغیر ولا التعدیل کالنوحید والرسالة 


الصا ح؛ء م عثله الودودی بقولہ: إِن الله سبحانه 


ا 


والقضاء علی کل تفرقة عنصریة من النسب وا والکرم والتفاضل بالنقوی بینه 


تعا ی وعمل بە سیدنا الرسول عليه صلوات الله وسلامهہ أعلن بە الرسول غیر مرقء 


ں> ھذا ترجمة عبارتہ اي حکاہ الأستاذ محمد أشرف اترم لی بجحلتہ 


”النر؛ ٢٢‏ ینایر ۱۹۰۸ م حینما أطال النقد علی هذہ الفکرۃ ا خاطعة 


تکون خلافة ورئاسة 


إن العرب ما کانت تتحمل أز 


لعحمی بل ما کانت تتحم لان یسلط علیھا غیر قرشي؛ فترك العمل سیدنا الرسول 


با آفادہ القرآن من اص ل اساسی فی الساواةء ومن ع اأصحايه عن ذلك لاأجل إقامة 


الدین, إ یل آخر ما قل وأطال فی ت رجمانه تحت عنوان ا جماعة الإسلامیةقء 


الانتقاد والمزامخذة: ھذہ فکرۃ خاطة إلى الغایة بلغت غایتھا بی الضلال 


والریغ لا یبررھا أي تأویل تغني عن القیام بالرد والنقد وحیث إن شناعتھا قد 
وضحت کصدیع الفحر لا بحتاج إلی إقامة دلیل وبرھانء فکل عبادة ودین من 
صلاق وزکاق وصیام؛ وحج وغیرھا وإن کانت مقاصد أساسیة للاسلام ولکٹھا 
ہو: ”ا حکمة العملی؛ تدخل 


تتغیر وتتبدل إذا اقتضتہ مصال نظام الملکا 
بر وتتبدل إ اح نظام 


فی کل شيء من اُصول الدین الشرعیة انظر یا رعاك اللہ ھل رأیت ضلالا صراحا 
وزیغا بواحا أبین من ھذا؟ والأستاذ المودودي استمسك بمذہ الفکرۃ الخترعة غیٴ 


نظام ”ا لحماعة الاسلامیة؛ حینما کانت الانتخابات والترشیحات للمجلس الئیابی 


وراستھا لد 


باکستانء فقامت السیدة فاطمة جناح فی مقاومة السید أبوب 


الرئیس امرحوم لحکومة باکستان: 


فقام الودودي وجماعتہ لتآبید السیدة فاطمة بکل ما أعطاہ اللہ من حول 
وطولء وادعی ان صفات الرئاسة وخصائص الولایة کلھا موفورة فیھا حین ان 


آیوب محروم عن کلھاء فھي السیدة تستحق ان تکون رئیسة للمملكة؛ فاعترضهہ 


ےچ ہے 


العلماء والشعب بأن ا 


س فیھا کفاءۃ للرئاسة بأصول الاسلام ولا یمکن اأن 
تکون رئیسة فاستمسك بتلك القاعدة الأساسیة أصبح علیھا الیوم مدارا 


الاسلام الؾی یلحقھا التغیبر والتعدیل ولیس مثل 


للجماعة بأن تلك الضابط من أصو 
التوحید والرسالة. 

وطال بعقیدتہ ھذہ شغب کثیر وبحوٹ واسعة ٹی ا مرائد واٹحلات وانحافل 
والمومرات؛ وارتفع صخبھا إلی السماء بکل 
ا حماعة بھذہ الفکرۃ الأُستا: 


ناك وفد استقال عصد آن 


ین أحسن الإصلاحي سنة ۱۹۰۷م الذي کان اُتبع لە 


ظلہ وھو الذي قوی أزرہ تی الحماعة والذي حبر وصور کثبرا من اُنکا 


ودافع عنه بکل ما أمکن لەہ بید أنە لم یستطع ان بیقی معه بعد ھذاء وم یمکن له 
ان یتحرع ھذہ الغصة ون یستسیغھاء ففارقہ فی حسرة وندامة بأنہ أضاع قوتہ 
وشبابہ ویراعتہ و مته مع ھذا الرحل الزائغ, 

عصمۃة الأبیاء غیر مستمرة 


۳- قال الأستاذ اللودودي: العصمة لد 


اوازم ذوقھم ولکن الله 


فع الله منھم 


تعا ی بحفظھم من ا خطایا والزلات لأجل قیامم 


ھذہ ا حفاظة لساعة لکانوا مٹل عامة الناس فی اخطاً والزلات... ومن لطیف التدبیر 


آن الله یرف عآحیانا منھم ھذہ ا خاصیة لکی یصدر عنھم بعض الزلاتء ویرید الله 


منھم لکی یظھ راھم بشر ولیسوا آحة (نرمة کلامه 


ا خر الٹان؛ الطبعة الثالاق 


الانتقاد وا لؤاخذة: عصمۃة الأنبیاء فی مور النبوۃ کلمة اتفاق بین الأأمق 
ورفع العصمة عنھم فی بعض الأأحیان فی غایة الخطر حیث إن ذلك الوقت غیر 
متعینء ففساد ھذہ النكتة واضح ویر إلی مفاسد ثی شأن النبوۃء فلقائل أن یقول: 
ٹی کل شيء إِنہ صلی اللہ عليہ وسلم فعل ذلك فی ذلك الوقت الذي رفعت 


عصمتہ فإذن یرتفع الأمان عن النبوةء والذي قاله علماء الأمة: إِن البیي صلی اللہ 


-۳[۔ 


الخطاء وإذا لم یتزل الوحي علم أنه وافق الأمر الاغی علی احتھادہ وکان مصیبا فیهء 


ذلك مما یقوله الأستاذ للودودي؟ والأستاذ اللودودي یصرح بأن الأْنبیاء لیسوا 


بمحفوظین عن شر النفسء وإن داود عليه السلام کان خاطاء وإن یونس عليه 


السلام وقع منه تقصیر ٹی أداء فریضة النبوة؛ وإن موسی عليه والسلام کان عحولاء 


وإن آدم عليه السلام وقع ٹی ھوۃ اللعصیة لأحل غلبة الحرص عليه وما إلی ذلك من 


علی أھم بشر ولیسوا بآغة وھل یفتقر ال إظھار بشر 
ون تقع منھم زلات وتقصیرات ما هذا الفھم الخاطئ الضال!! 
أصل الدین فی نظرہ إقامة ا خلافة وا حکومة 


ودي لی ”خطبائہ؛ (ص: ۲۲۷) ما ترجتہ: إِن هذہ العبادات 


من الصلاة وا 


وال زکاة وا حج فرخھا اللہ عليکم وجعلھا من أرکان الإسلامہ 


شأھا لیست کبادات الذاھب الأخر 


عنکم بل فرضت هنہ العبادات إعدادا لقصد عظیم وأمر جلیلء إلی ان قال: 
وبالاختصار والتلحیص یقال: إن الغرض أن بخرج امرء من سلطة الانسانء 


تحت سلطان الله الأحد وا ھاد هو بذل النھس وا جھد التام غذا الغرض, والصلاۃ 


والصیام وا حج وال زکاة العداد نذا الغرض الوحید انتھی 


الانتقاد والمؤاخحذة: تدل ھذہ الفکرۃ علی أُن العبادات لیست من مقاصدد 


الدین الاسلامي؛ وإنما الغرض منھا ہو حصول النظام الشرعي أي ال خلافة الاسلامیة 
وشرعت ھذہ العبادات للحصول علی السلطة والاقتدار والمقصد من الاسلام إقامة 


یی 


ھذا النظام وھذا قلب للحقائق الاسلامیة والشرائع الافیة وخروج عن الصراط 
الستقیم فالحکومة الاسلامیة و النظام الصالخ وسیلة لأُداء الفرائض والواجبات 


الشرعیة فإقامة العدل والتفر 


للعبادة انا حصل بذہ السلطة فالسلطة مطلوبة 
لاقامة الدین 
وا حکومة وسیلة للحصو 
مَكاهُم فی الأزض آقاموا الصَلاََ وآکوٴا الرْکاةَ وَامَرُوا بالْمغررف وَھُوا عَن الشُکَر 
رَف عَاقَةً اائور ٭ انج: )٤٤‏ فحعل اللہ سبحانہ ھذہ العبادات غایة للحکومة 


وأداء العبادات؛ فالعبادۃ مقصودة من اکبر مقاصد الدین: وا خلافة 


علی ھذا القصودہ واللہ سبحانه وتعا لی یقول: (الَذنَ إِنٗ 


والسلطةء فانظر کیف عکس الأمر وقلب فحعل القصد وسیلة والوسیلة مقصداء وھذا 


فضلا عن کونە قلب ا حقائق الشرعیة وسیلة لکل زیغ وضلال: فإذا حصلت السلطة 


وحصل المقصد فما ذا تنفع الوسیلة وأي لزوم لابقاء الوسائل بعد حصول المقاصد؟ 


وبالغ فی تحریراتہ کتاباته تأبیدا نذا ادف النشود ما لا یترك بجالا للتأویل 


فیقول فی کتاب ”روئی داد:ہ (أي مرآة ابدماعة وأاعماطا): ان انقصد ا ندب 


الدین هو الإمارۃ الصا حة وصرح فيه: ولیس هناك أ 


بعد الغفلة عن ھذا الغرض؛ وذکر ھناكا: وحصول ھذا الغرض یتوقف علی قوة 


اجتماعیةء فمن اأخل ھا ارتکب جریة عظیمة لا بمحوھا الإقرار بالئوحید واقامة 
ااصلاق؛ فھکذا یدندن حول ھذا الوضوع بأسالیب شؾ ما لا یدع مساغا للتأویل 
اُن الغرض من الدین ھذہ الأمور السیاسیة من نظام الحکومة ومن دوھا لا یقبل 


صلاة ولا صیام و 


الأستاذ عبد ا ماحد دریابادی ٹ جلته العروفة ””صدق جدید؛ 
: َ ڈنلارنة السافة . یکفی لان پفٹ 
ومثل ھذہ القواعد الأساسیة للجماعة الاسلامیة وحدھا یکفی لأن یفتح 


عیون الناس وینور بصائرھم ق المودودي وأُفکا 


لکن ہکل اف غدید َقَل: 
حبك الشيء یعمي ویصم؛ اِفَإِلهَا لا تفتی اَلأبصَاز ولکن تفتی اقب الُي فی 
: 


العُّڈُور ٭ الحمج: )٤٤‏ صدق اللہ العظیم؛ فقد فرط فی ما بی علیہ الڑسلام من 


کے 


العبادات کما أفرط غي إقامة الحکومة؛ فھل مثل ھذا یعبر بە عن تحدید الدین 
وإحیاء الدین هذا تحدید أو عدم للدین؟! وھل ھذا إحیاء للدین أم إماتة للدین؟! 
فرحم اللہ من أنصف وم یتعصسف 

افدی والدین فی نظر المودودي 


تی ا لزء الثالث (ص: 


0 


الدنیا فی نظام صا ح للفرد والعشیرةء والیفة حکمة العملیة 


رالعاش وتدییر الللكء 


ف السیاسة: 


والعلاقات العالیة الدولیة أي جیع نواحی حیاة الرہ کیف یعیش فیھاء 
ھذا هو اغدی الذي ُرسل الله رسوله به 


ن: معناہ قریب ما یعبر بە الیوم ”استیت:؛ (1۸75م6 


ال حیء ان تکون ھذہ السلطة لله وحدہ دون 


ان یکون للغیر فیھا شأنء فالرسوا م للملکة یکون فیھا ا حاکم هو الله 


وحدہ؛ ھذہ ترحمة عبارتہ بغایة الأمائة 


اد والمؤاحذة: غیر خاف علی احد من لە ادن إلام بالدین أن الدین 
عبارةۃ عن بحموعة من العقائد الدینیة والعبادات الشرعیة والأأحکام التکلفیة 
والأخلاق المرضیة فھناك عبادات وعقائد وأعمال وأخلاق یشملھا کلمة الدینء 


وھذا هو الذي یصرح بە القرآن الکرم وأحادیث الني الکریم عليه صلوات الله 


إليه الاشارۃ فی قوله تعالی 


إِنْ الین عند الله الاسُلاَمْ ٭ آل عمران: ۱۹) 
وی قوله تعال: روَرَضیث لّكُمْ الإسْلامَ دینا ٭ للائدة: ۳) قدین الاسلام جامع لسائر 
العقائد والعبادات: والأحکام؛ والأخلاقء والمعاملات الفردیة والاجتماعیة 
والوطنی فما یتعلق بالمسائل الاحتماعیة أو الوطلیة أو العالیة الدولیة تدخل تحت 


السیاسة الشرعیة فھي جزء من الدین لا أنه هو الدین کلہ فتفسیر الدین بالحکومة 


-۹۔ 


و الدولة وبالإنحلیز 
الحق وعن الصراط السوي لا یرضی به الدی 


استیت:؛ (57۸76) فحسب بدعة وضلال وخروج عن 


رلا اواب ین 


وقد أسلفت فیما تقدم من النقد بأن ما قاله بأن الوم لا یدرون معان الإله 


والرب والعبادة 


لدین فکل ذلك کان تمھیدا لأمثال ھذہ التحریفات البعیدة عن 


آئند 


روح الدین وھو یتفاخر ویتباھی بأمثال ھذہ ال خرافات (وَُمْ یَحُو 


يُحْسُون صُٹْعا * الکیف: )٤‏ فاإذا کان ا لیل ا حدید أمامھم أمٹال هذہ الکتابات 
قل لی باللہ ماذا یفھمون الدین؟ بل یشحعھم مثال ذلك علی ا خروج من العبادات 
والطاعات؛ وعلی ال حث من إقامة دولة سیاسیة وحکومة دنیویة وإن کان یلبس علی 
الناس بتسمیتھا حکومة صا حةء وأین الصلاح من غیر التقوی والاحتتاب عن الحرام 
وامنکرات؟ فماذا تتفع تلك الألفاظ اغائلة من إقامة الدین وتحدید الدین وإصلاح 
الأمة وإقامة اللعروفات وترك المنکرات: أ ماء فارغة ما ھا من حقیقة. 

وھذا بدلنا علی ان الرحل سیاسي داھیة بجتھد اُن یکون زعیما للمملکة 
ولکن الزعامة فی مثل شعب باکستاني متصلب ف الدین لا یتم إلا باسم الدین ولو 
فرضنا أُن نیتہ صالحة وھو حاول الاصلاح ویکون ہو مخلصا فی نیتہ وطویتہ؛ بمکن 
ان یکون ذلك ولکنە لعدم استفادتہ من أُھل الفضل والتقوی والعلم والدین ولعدم 


حصول علوم اللبوۃ علی طریقة أھلھا سقط ثی مھاوي من الضلال والزیغ؛ وأصبح 


نحضتہ ثم جماعتہ اي تریت علی ھذہ الأأصول والقواعد وسیلة لکل إ حاد وزندقة 


ومن المکن ان ینحو هو نفسه من ھذہ الموبقات ولکن أتباعه المغرمین برسائله غبر 
ممکن أن یخرجوا من ہذہ المخزیات ا مردیات حیث انٹھج لحم مٹھجا ییلغ بھم إل 
الضلالء وخط لحم خطة توصلھم إلی النار: والعیاذ بالله 

قولہ فی بیت اللہ ا رام وساکنیە 


امودودي فی ”'ترجمان القرآن؛؛ (ج: ۲۸ ص: ۱۷۳) طبع سنة 


رت باُنوارھا الدنیاء وصلت الیوم إلل عھد 


ى-۱۷۱۰۸۔ 


کانت قبل الؤإسلامء فلا نری هھناك علما ولا خلقا ولا حیاة إسلامیة 


ید إلیھا الناس من بلاد بعیدة آحذین فی قلویھم عقیدة إسلامیة ولکن إذا ما وصلوا 


ھناك جھلا وطمعا ووقاحة وتقذرا وحلقا سیٹا وسوء نظام الإدارۃ وحب 
الدنیا واغحطاط عامة الساکنین عن الروعة والإنسائیةء فکل ما حسبوہ وظنوا أأصبح 
ھباء مٹوراء فطاح ما زعمواء ورجعوا إِل بلادھم بدل ان یزدادوا پھانا وقد اأضاعوا 


ما عندھم 


ل صراحق: إن السدانة والححبة اليي کانت من عھد سیدنا إبراھیم 
وسیدنا إماعیل علیھما السلام وبعدہ من عھد ا حاھلیة کانت بقیت وتسلطت 
وحاء سیدنا الرسول صلی اللہ عليه وسلم فقضی بھا فی عھدہ ولکن تحددت ھذا 


قال: فالطوف ووکیلە والسادنون کلھم حق حکومة ا حجا زکلھم شم حظ من 


ھذہ التحارۃ والکسب؛ فاصبحت الکعبة وفریضة ا حج مٹل 


ھردوا 


ا جواب: ھذا الکلام یقول 


له ھذا صادق وموافق للواقع کما یقول العلامة محمد عبد الرمن السلھي فی 


کتابہ (سیف الأبرار للسلول علی الفحار) إِن این تیمیة ہو کبیر الوهابیین وما ھو 


شیخ الإسلام بل ہو شیخ البدعة والآثام وھو ول من تکلم بجملة عقائدھم الفاسدةۃ 


مق الفقیر إلی ربه الغيٍ القدیر 
حسین حلمي بن سعید استنبولی 
۸ ریع الڈول سنة ۱۳۹۷ 


۸ مارت ۱۹۷۷ ا ممعة 


0 


اعتقادہ فی الدجال وتخطئة حضرۃ 


الرسالة فی أحادیله 


ن خخروج الدحال نی 


لم یکن صحیحا. ”'رسائل مسائلء؛ (ص: )٢٥‏ طبعت سنة ١٣۳٣ھ‏ زاد فی 


الطبعة الثانیة سنة ١٣٣۱ھ‏ کان ظنہ قبل وقتہ ٹی الطبعة الثاللة ۱۳٣٣‏ 


ھ: قد مضت ألف ٤ب ٤‏ "تل" رید سد 


یخرج من خراسانء وتارة أنه یخرج من اُصبھانء ومرۃ أنه 


م والعراق؛ وآحری ظن أنه رعا یکون هو ابن الصیاد بالدینةہ 


راعب مسیحی میم لداری زی فی ”ضحیح 


الانتقاد وا لمزاخذة: قولہ ھذا آما أولا: فصریح فی الإانکار عن خروج الدحال 


ة حروج الدحال ثبتت بأحادیث متوارۃ بلغت القطع وا 


وأما ٹانیا: فھو صریح فی تخطنة الرسول عليه صلوات الله وسا 


وأما ثالثا: فان عقیدة حروج مسیح الدجال عقیدة مقطوعة کاز 


ابن مریم عليه الصلاۃ والسلام بل عقیدة مقطوعة توارثت فی کل دین ماوي فیقو 


سیدنا الرسول عليه صلوات اللہ وسلامہ فیما أخرجہ البخاري ٹی ”صحیحہ؛ من 
حدیث ابن عمر مرفوعا ٹی عدة مواضع وفیہ: فحمد اللہ وأئیی عليه ٹم ذکر السیح 


الدحال فاطنب فی ذکرہ وقال: <ما بعث اللہ من ني إلا وآنذر أمتهہ أنذرہ نو 


کاچ نے 


النبیون مر 


ون من بعدہہ وإنہ خرج فیکم؛ فما خفي عليکم من شآنہ فلیس خفی عليکم 
أن ربکم لیس باعورء وإنه اأعور العین الیمی؛ کانه عینه عنبة طافیة > إ خ 
انظر إلی ھذا ےت ا ا وہر سو ٹی؛ فعقیدۃ 


الأحادیث الفعلیق نم یأمر أصحابہ بالتعوذ منہ فی الأحادیث القولیة: ٹم ثبت متواترا 


خروحہ فی حملة أشراط السا 


فھل یتصور ںي العقول یقین اُشد وأقوی من ھذا؟ 


فلاحظ قول المودودي امام تلك ا حقائق الدینیة بأنه صلی اللہ عليه وسلم کان مرتابا 


ٹی أمرہ وکذبە الواقع بأن ظنە غیر صحیح 
وأما رابعا: فخروج اللسیح الدحال من حملة ما أبر یه صلی اللہ عليه وسلم 


من أشراط الساعة فکما أُن الساعة مقطوع بھا اأصبحت ھذہ العقیدة لتواترھا مقطوعةء 


وأما خامسا: فالاختلاف ٹی محل خروحہ لیس الاختلاف فی أمر حوھري؛ 


المشترك فی تلك الروایات هو خروج السیح الدحال سواء فی خراسان أم من 
آصبھان مع ھا واحد تم لە حولات ثي البلادہ فظھورہ فی شام أو عراق أو بینھما أو 
فی مکة کل ذلك لیس 


ا تعارض وتضارب؛ ولما یرتاب ثی مثل هذہ الأمور من 
لا بصیرۃ لہ فی ا حدیث وصنیعه 
قولہ نی طلقاء الصحابة وما کانوا 
یستحقون القیادۃ 
۹- یقول الأستاذ المودودي فی ”'ترجمان القرآنء؛ (ص: ۳٣‏ و )۳٣‏ سنة 


۰٥ء‏ و ٣٤‏ ما ملخصہ: إن عثمان رضی الله عنه استخدم الطلقاء غی مناصب 


سامیة من ا حکومة 


ء وھؤلاء الطلقاء دخلوا فی الإسلام بعد فتح مکةہ 


ء وإن کانوا ماھرین فی سیاسة غیر دییة وأمور انتظامیة ولکٹھم ما کانوا 


ذلك لأجل عدم کفاءحم ئی قیادة اخلاقیة یرید ان أنفسھم ‏ م تن زکوا 


بصحبة الرسول الطویلة فکانت فیھم بقیة من ال حاعلیة وھو یصرح بذلك فی عدة 


مواضع من کتابہ فی ”ا خلافة واملوکیہ: وٹی کتبہ ورسائلہ وئی جلتہ بأسالیب 


شؾ حؾ لی تفسیرہ آنہء رمی بسھمه المھاحرین الأولین والأنصار عند 
صدور الزلة فی غزوۃ أحدہ وقد اشرنا إليه من قبلء 


اد والڑا: 


بعد فتح مکة: ویعد فیھم معاویة والولید بن عقبة وعبد اللہ بن سعد بن أبي سرح+ 


یرید الأستاذ المودودي بالطلقاء الذین دخلوا فی الاسلام 


وسعید بن العاص؛ وعبد اللہ بن عامر ومعاویة بن أبي سفیان کان أسلم عام 
الحدیبیة خفیا إسلامہ من أبیە؛ لسنا نرید خوض الغمار فی مناقب ھؤلاء وإن رسول 
الله صلی اللہ عليه وسلم وی اکٹرھم مناصب في حیانہ وما قاموا بە من فتوحات 
إسلامیة عظیمة وقد حسنوا إسلامھم وأصبحوا من اللخلصین؛ دع کل ذلك وإن ما 
وفقوا ملڑسلام فی حیاتہ صلی اللہ عليه وسلم ورزقوا نعمة کبیرۃ من صحبتہ صلی 
الله عليه وسلم؛ وغزوا مع رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم طائفا وحنینا وغیرہماء 
وولاھم رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم نفسه مناصب شن؛ فھل بعد ذلك بیقی 
ادن ریبة ٹی تزکیتھم وکمالاتھم الدینیة وا خلقیة ولکن الأستاذ اللودودي ینقم علی 


ا خلیفة الراشد عثمان رضي اللہ عنه بأنە ولاھم مناصب 


وما کانوا یستحقوفما 


لأحل الدین والتقوی وإن کانوا یستحقوفا لمھارتھم فی قیادۃ سیاسیة غیر دینیق 


فکیف یفرق الأستاذ لمودودي بین الدین والسیاسة فی عھد ال خلافة الراشدة وما من 


شك ان الأستاذ للودودي قد آذی اللہ ورسولہ بھذہ الشنائع والتھم وم یلتفت إلی ما 


آٹیی علیھم اللہ فی کتابہ والرسول فی أحادیثہ الم یقل سیدنا الرسول عليه صلوات 


اللہ وسلامہ (الل اللہ فی أصحابی لا تتخذوھم من بعدي غرضاء من أحھم فحي 


اکا کے 


أحبھم ومن اأبغضھم فبیغضی أبغضھم) وما إلل ذلك مما شحن بہ کتب الحدیثء 
وق التتزیل العزیز وحدہ مقنع وکفایةہ واللہ یقول ا حق وھو یھدي السبیل 
الأستاذ اللودودي وأصولہ الأساسیة 
للجماعة الإاسلامیة 


۰- دستور ا لحماعة الاسلامیة ما هو عبارة عن الضوابط الأساسیة الین 


علیھا مدار نظام ا حماعة جاء فیه: ”إن کل أحد غیر رسول اللہ صلی الله عليه 


وسلم لیس معیارا للحق (أي لا یعرف یه ا حق ولا بحتج بقولہ) ولا ھو فوق النقدء 


/ 


لأحد ان یستعبد أحدا ذھنیا وفکریا حیث 


واحدة وھ مکلھم من خلق الله وصنعهہ قکل ینقد 


فی مقامه ومترلته طتما لعیارہ:؛. ھذہ ترحمة عبارتہ أدینا الأمانة فیھا جھد الستطاع 
ورعا یس بادي الرأي أنە قاعدة لا غبار علیھاء ولکن بعد ما أمعنا النظر 
ودققنا البحث وطبقنا علیھا بحوثہ وأفکارہ وما یستنتج مھا فی نظریاته وأفکارہ 


وجدناھا ٹی غایة الخطر حیث 


ان تتخذ وسیلة لکل إ حاد ٹی الدین وابتداع تی 


الشرع البین لا ینجو منە أحد: والأمة الاسلامیة من 
الرسول صلی اللہ عليه وسلم قد ُرشد الأمة إل التمسك بأبي بکر وعمر والاقتداء 
ہما وأمر بإتباع سنتہ وسنة ا خلفاء الراشدون من بعدہء بل أمر بعض النواجذ علی 
و حعلھم أغراضا للنقد والرد وأھدافا 


للملام؛ إلی غیر ذلك ما یعلم من مناقبھم ومفاخرھم والأمر بالاھتداء مدیھم؛ 


سنتھم؛ وحذرنا عن نقدھم والأذ علیھم 


وأصحاب رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم کانوا أبر هذہ الاأمة قلوبا وأعمقھا علماء 


بل قد توسع دائرۃ کلامہ إلی سائر الأأنبیاء علیھم الصلاة والسلام غیر نبینا صلی اللہ 
عليه وسلم مع أنا مأمورون بالابمان علیھم وإنھم معصومون لا یل لا النقد علیھم 
ولا ا خط عنھم وفعلا قد صادفا الأستاذ المودودي تعرض إلی عرض الأَنبیاء فلم 


یترك داود ولا سلیمان ولا موسی ولا یونس بل انتقد سیدنا الرسول عليه صلوات 


-۳۲۔ 


الله وسلامہ بأنہ أعطاء وأنە م یصبء ویدعي أنه قد کذب رأیه وقیاسه تاریخ ھذہ 
القرون التطاول وکل ني لا بد ان بخطا بل یعصی ویذنبہ إلی غیر ذلك من 
الطامات: 

وأما أاصحاب رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم فلم ینج منه مثٹل سیدنا عثمان 


الخلیفة الراشد ذي النو وھتك أعراضھم بحب الدئیاء والطمع والبخل 


وا حرص: وا حسد, والبغض؛ فضلا عن التابعین حم بإحسان: وعن السلف الصالحین 
ٹی کل عصر وزمان؛ فھذہ القاعدة ٹی دستورہ خطرة جداء وھؤلاء أصحاب رسول 
اللہ صلی اللہ عليه وسلم حملة دینه بلغوا ھذا الدین طبقة بعد طبقة أمناء علی الدین 
اختارھم اللہ لصحبة نبیه صلی اللہ عليه وسلم؛ فھؤلاء إذا جرحوا ونقدوا وأصیبوا 
بالطعون وأصبحوا ذرینة للحوض ق اعراضھم وتلوثت الألسنة بسبھم أو شتمھم 
فقل لی باللہ عليك کیف نطمەن بهذا الدین؟ وھم حاملوہ إلی الأمة ومن أخذ ھذا 


الدین؟ ٹم لیس فی ھذا تکذیب ال تبارك وتعالی؟ فاللہ سبحانہ فی التتریل یقول: 


۷) ویقول عز وحل: روا 4 
یقول الله عز وحل: (رضي الل عَنْهُمْ وَرَعُواً عَنهُ ٭ 
آیات التتریل العزیز 


فھل الأستاذ اللودودي أعلم باصحاب 


ول الله صلی اللہ عليه وسلم أو اللہ 


سبحانہ أعلم؛ بأحوالھم وو ا حخالق اللطیف ا بیر؟ وہل المودودي أعلم بأحوال 


صحابة رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم ام رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم أعلم 


بأاحوالم؟ فإذا لم یکن أصحاب رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم معیارا للحق ومیزانا 


للدین فمن الناس بعدھم؟ 


وبا لجملة: فکلماتہ ٹی ہذا الدستور توسع دائرۃ النقد علی الناس قاطبق 


۔۳٣۳-‎ 


وفیھم الأنبیاء ومنھم أصحاب سید الرسلین حمد سید البشر صلی اللہ عليه وسلم؛ 
اقرآن وننقیحاتہ وتفھیماتہ وسائر تآلیفہ وکتاباتہ فی مملته یتجلی فیھا 


'نتقاد وا حط من منازشم ولکن را یخفیھا کدبیب الئمل؛ ورعا یغلف 
علی ھذہ السموم عسلا ودسما لکی بیتلع بکل سھولة ولا بنتبه ھا أحد وھذا 
الدستور مرآة ما فی قلویھم ولتخطیطھم ا حركة وأساس ما یینون عليه من البناء 
الشامذ ال 5 0 ا 
الشامخ الباذخ؛ وھذا الدستور وإن غیروا وغیروا وبدلوا وبدلوا بعد الواحذات 
والانتقادات؛ ومع ھذا فبقي ھذا القدر وعرفت حاله 


ومن الواضح البین کصدیع الفجر أنہ صلی اللہ عليه وسلم بعث بتزکیة ھذہ 


للما وعملاء وتعلیمھم قولا فعلاء فاصبحوا منائر للھدایة 


والارشادہ ونموما فی الأرض فوق جوم السماءہ وإن اللہ سبحانه قد انٹی عليه صلی 


الله عليہ وسلم بأنہ ننحح وفازء وأقام الححة وأوضح ا ححق وأدی الأمانة وبلغ 
الرسالة فھکذا أکمل اللہ سبحانہ ہذا الدینء وآتم علی الأمة ھذہ النعمة وإذا کان 
ھؤلاء تحت الانتقاد والمواحذات وبقیت فیھم للجاھلیة بقیة وما إلی ذلك من طعن 
ونقص وتقصیر کما سلفنا الاشارۃ. فإذن هو صلی اللہ عليہ وسلم قصر ث اداء 


فریضة النبوۃ والعیاذ با وم یقم حق القیام بأعباء اللبوة مع کونه اأفضل الأُنبیاء 


فإذن یلم ان یقال: إِن اللہ سبحائہ قصر ث الانتخاب والاصطفاء وم 
یصادف النبوۃ من یکون فیه کفاءةء فاللہ تعالی إذن مقصر والرسول صلی اللہ عليه 
وسلم مقصر فضلا عن الصحابة فانظر - وفقك اللہ - إلی این تصل هذہ الشناعة 
والقباحة؟ وفعلا الشیعة تدعي ان الصحابة کلھم ارتدوا عن الاسلام ما عدا ثلائة و 
حمسة أو سبعة علی اختلاف بینھم فإذا قیل لم: إِن اللہ آٹیی علیھم فی التریل 
وذکرھم بالترضیة والدرحات العلیء فیجیبون أقبح الاحابة بأن اللہ لم یبد لہ ذلك 


عند ذاكء ویضطرون إلی القول ”'بالبداء؛؛ مثٹل 


ا بے 


ففکر فی ہذہ العواقب ہل بیقی الاسلام بعد ہذا الدستور الاسلامی؟ تم 
لاحظ مع ھذا الدستور ما قررہ بن الأمة من أقدم العصور إلی الیوم لم تعرف اللہ 
ولا الرب ولا الدین ویصرح الأستاذ المودودي بأنہ یکفي لفھم القرآن اللغة 
والعقل والمفسر للقرآن فی غیي عن عذہ التغاسیں والأحادیث وصلت من رحال إلی 


رحال؛ ومن وتلاعبت ہم الآراء والأفکار والزعات ولا یطمئن 


ویدعي ان مثل ”صحیح البخاری؛؛ آصح الکتب 


بعد کتاب اللہ تعا ی فیه أحادیث ساقطةء وینکر وجود السماوات علی ما یفھمهھ 


السلمون وینطق با الأحادیث؛ وینکر رفع الطور علی رؤوس الیھود وینکر ال حور 


وقاصرات الطرف؛ ویدعی ان بنات الکفار وبنات المسلمین الذین لم یستحقوا 
دخول ا لحنة فبناقم تکون حورا عینا تخدم أھل ال حند وإن حدیث انس پي 
”الصحیح تق بیان ما أعطی النبي صلی اللہ عليه وسلم من القوة غلط کم وکم؛ 
ھکذا یرد الأحادیث الصحیحة برأیه وفھمه العلیل وکل ذلك دلیل علی أنه وضع 
ساسا ٹی دستورہ وقی کتاباته لیتحمل کل ما لا یتحمل ولیستساغ ما لا یستساغ+ 
ومن أحل ھذا الدین الاسلامی بزعمه کحرکة من ا حرکات والنھضات کأنه لیس 


ي بل قام بہ صلی اللہ عليه وسلم کما بجتمع رجال لانشاء جماعة وحرکة 


دین ماو 


ومضة ویتقدمون إلی الأمام بمؤتمرات ومشاورات وموادعات: ھذا هو الذي یدعو 
إليه ھذا الأستاذ الملودودي فی دستورہ وضوابطه وقواعدہ الأساسیة وعلی ضوئٹھا ما 
ألفه من کتب ورسائل. 


وا حاصل: ان دستورہ ٹی غایة الخطر؛ ونتائجھا خطرة جدا باسم الاسلام 


ینعلع الرحل عن دین الاسلام؛ ثم إِن دین الاسلام لیس تما جاء بە الرسول 


صلی اللہ عليه وسلم؛ وإن کل دین دین الإسلام؛ وإن الرسول صلی الله عليه وسلم 


ء فإذن کل دین إذا انقاد لە الرحل یکفي لنحاتہ یستغی عن دین محمد 


صلی اللہ عليه وسلم؛ ورعا یکون للخبیر والبصیر مقنع فی ھذہ الإعاضات 


بن 


تام هذہ اللقدمة اتی بقرار اتخذہ أکابر العلماء وجھابذة الدین ٹی حق 


الأستاذ اللودودي وجماعتہ ودسٹورھا فی ۲۷ من الشوال سنة ۱۳۷۰ ھ ١‏ 
أغسطس سنة ۱۹۰۱ م ىي دھلی فی مکتبة ”جمعیة العلما؛ وقد اتفق أکابر علماء 
الدین بھذا القرار 

وھذا نص القرار الترحم إل العربیة: ”ان مطالعة تالیف الودودي وحزیه 
”المماعة الاسلامیق؛ تحعل الناس فی حریة من أتباع آئمة الدین وأن لا بیقی حم 
صلة بھم؛ وھذا مما بھلك العامة ویضلھم ضلالاء ووسیلة لانتقاص صلة السلمین 
بصحابة رسول الل صلی اللہ عليه وسلم والسلف الصالحینء وإن کثبرا من تمحقیقاتہ 
وأفکارہ الخاطعة إذا اتخذھا الناس تکون وسیلة لفقهہ حدید وإحداث فی الدین 
وبدعة فی الاسلام بالیقین؛ وھذا ٹی غایة الضرر ٹ الدین؛ فنحن نقول بکل صراحۃ: 


ىوي امورا مثل هذہ خطاً ویضر السلمینء ونعلن براءتنا عن ھذہ 


إن کل حرکة ے 
الحماعة وعن ھذہ اح رکة 

فاتفقوا علی ھذا القرار ٹی غایة اللساحة وم یشددوا الأخذ عليهء وأعلنوا عله 
ثی ال خرائد لکی تحتتب العامة عن الانیاز إلیھم؛ اتخذوا ھذا القرار قبل ستة وعشرین 
عاما ٹی أول أمرہ وکان لم یظھر إذن ما ظھر بعد من شدة شکیمته ٹی الطعن علی 


الصحابة والتابعین و م یظھر من قلمه ما بدا فی ھذہ الأعوام ما ذکرنا شیئا منه وم 
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یکن صاحب تفسیر ولا صاحب ”'تحدید دین؛؛ ولا صاحب ”خلافة وملوکیةہ؛ 
احتوی علی طامات؛ ولو رأوا ما رأینا وبدا حم ما بدا لنا لکان حکمھم فی 


وجماعتہ اشد من ھذاء ولکن ھؤلاء ا جھابذة تفرسوا الخطر بیصائرھم 


ونصحوا القوم بالاحتراز والتجنب عله شأن الصا حین الأأخیار وا 


ہن الأبرارء 


ا 


وھؤلاء کلھم انتقلوا إل رمة ال غیر واحد أو اثنین 
ٹم علی ھذا القرار توقیعات کثیرۃ من أکابر علماء افند وعلماء باکستان لا 


لزوم لنقلھاء فقد کان کلمة اتفاق بین الأمة لم یختلف عنه عام 
ٹی طلعة الشمس ما یغنيك عن زحل 
وقبل ذلك بشھور إن م رکز الفتاوی ق المند ورئاسة دار الافتاء ٹی دار العلوم 
ٹی دیوبند أُصدرت الفتوی ف الأستاذ للودودي وجماعتہ وھاك نص الفتوی مترجما 
لی العربیة: <یجب علی ا مسلمین ان یجتنبوا عن دالحامعة الاسلامیة> وإن الملشارکة 
فیھا سم 
وضرر ا حماعة اکثر من النفع؛ فلا یحل شرعا السا مة فیھاء وکل من أیدھا وأعانفا 


نل وعلی السلمین ان یکفوا الناس عن المشارکة فیھا لکیلا یضلواء 


بالنشر والاشاعة یکون آٹھا ویکون داعیا للإئم والمعصیة بدل ان یکون مثاباء ومن 
کان مٹھم إماما نی مسجد فتکرہ الصلاۃ وراءم> 
من ہو ا مودودي؟ 
عامة أُھل باکستان والمھور یتبعون الإمام أبا حنیفة النعمان ومنھم من 
بخالف النقلید ویسمون بأھل ا حدیث وھم آلاف لوف أیضا والمودودي لا إلل 
ہؤلاء ولا إلل ھولاء ودأبہ أن یفسر القرآن برأیه وأن یرد الأحادیث الصحیحة 


الثابتة الیي صححھا آئمة ا حدیث کالبخاري ومسلم برأیہ فاجمع علماء باکستان 


علی أنه ضال مضل ثی ما تفوہ بە ٹی اللسائل العلمیة والأحکام الشرعیة وأنه لیس 
من فرسان ھذا الضمار ولیس لە مقام فی الادارات العلمیة الباکستانیة ومحافل علماء 


الشرع وفقھاء السنة وأقاویلہ الخصوصة لا توافق أحدا من السلف الشھود ھا 


بالخیر 


نذکر ھنا أنوذحا من أقاویله: 


-١‏ قال فی تفسیرہ تفھیم القرآن تحت قولہ تعالی: رإلً 


كَشفْنَا عَنْهُمْ عَذَابَ الحزٔي* یونس: ۹۸) الآیة 


-۳۷۰۔ 


ما ترجمتہ بالعربیة ھذا 
”کشف العذاب کان لعدم مام ا ححة علیھم لن یونس قصر تقصیرات ٴ 
تبلیغ رسالات الرب وکان قاصرا فی اداء الغرض:؛ (نعوذ بالڈ) 

۲- وذکر ٹی تفسیرہ اللذکور تحت قولہ تعالی الم جَیٌ عَلَيه اللَلُ رای 
كَوْكبا قَالَ ہا َي* الأنعام: )۷٦‏ الآیة 

ما معناہ فإن قیل ھل صار إبراھیم عليه السلام مش رکا بھذا القو! 
ھذہ النازل الش رک 
والعوٰق للخوائم 


قولہ هذا مخالف ما أجمع عليه أئمة الحدیث والتفسیر والفقه والعقائد من ان 


ل؟ قلت 


الأنبیاء علیھم السلام معصومون من المعاصي ولیس فیه شيء من اختلاف وآأن الأأمة 
جمعت علی آئمم معصومون من الکفر قبل النبوة وبعدھا 
۴- قال فی حریدتہ ترجمان القرآن شھر الربیع الثانی ۱۳۷۲ محري صفحة 


ل الأحکام الشرعیة حکمة ومصلحة دینی؛؛ 


٣۳ء‏ ما معناہ: ‏ 


لاڈمی ران 


آکرمکم عند الله أتقاکم بقوله دالاأئمة من قریش > وفتح بە آبواب الفتن. 

)۱٥۸ قال قی تفسیرہ للذکور تحت قولہ تعا لی بل رع الل إِلیْه * النساء:‎ -٤ 
: أن القرآن ساکت عن رفع عیسی إلی السماء حیا‎ 

-٥‏ قال المودودي فی کتابہ تفھیمات ا حلد الٹانٰ ص۲۸۱ ما معناہ فی 
العرییة: إِن إقامة ا حد الشرعي علی الزان ظلمم إذا أشتد اختلاط النساء بال رحال فیٴ 
الطرق واٹحمع والدارس وغیرھا وھان أمر الزنا وکذا حد السرقة (نعوذ بالڈ) 

-٦‏ قال امودودي للمرأة إہارۃ السلمین ون توسر أعان بە غیر مرة وھو 


بخالف القرآن والحدیث والإاجماع کما لا یخفی 


۷- قال فی کتابه للسمی (رسائل ومسائل الحزء ال 


) آن الأحادیث رویت 
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الشك 


فلا تفید العلم الا الظن وعبرہ بالظن ما معناہ ٹی اُرد 


أي لا تفید آنھا صحیحة أم لا ولذا رد بعض أحادیث البخاري بعد أنە اعترف 
بصحة روایته 
روا 


وکتب فی کتابه (حقوق الزوحین) وللمرأۃ ان تطالب ا خلع مہ 


یطلب الشھادة عل یاسباب الدعوی. 


۹- ومن دحله أنە إذا رای العلماء الکرام أھل ا حق بخالفون مسلکھ 


ھذہ العبارات ٹی الطبع الثانی ولا یقول أنٍ تائب من هذہ اغفوات التصادمة للشر 


البیضاء ونظائرہ کثیر 
۰- وعلماء باکستان وافند متفقون علی أنه ضال ومضل خالف لمذهھب 
اأھل السنة وا حماعة 


(أخبار اجممعیة را 


آپندی ۲٢‏ فروري سنة ۱۹۷۲) 


۔١[۹-‎ 


قاضي کالیکوت وفمبر ودیسمبر ۱۹۷۹ 


تصدر عن إدارۃ مست کیرالا 


جمعیة العلمین ا ركزیة 


وعلی آله وأصحابہ السالکین لٹھحه القوم ومن تبعھم بإحسان إلی یوم الدین أما 


ا معشر المعلمین اسعوا إلی طاعة اللہ ومرضاته وإل إشاعة العلوم الد, 


الدعوۃ إی الصراط الستقیم فإنہ اندرست معا م الدین القوم واضمحلت آثار 


تصْرُوا ال 
اکم * محمد: ۷) روَجَاھڈوا في الله حَق جھّادہ ٭ لحج: ۷۸) 
کشف الشبھة عن ال جماعة البلیغیة 


السلف الصالحین فلا تضیعوا أوقاتکم النفیسة بالتسویف والتقصیر را 


من یراع المولوی ابو اد تریکاربوری 
بسمہ تعالی شأنہ نحمدہ علی آلائه ونصلي ونسلم علی أشرف رسله وآله 
وصحبہ وتابعیھم من بعدہ اما بعد: ظھرت من نواحی خمال النھد فرق عدیدة علی 


أقوام نظرا لظواھرھا من غیر 


اختبار عن عقائد اُربانھا ومؤسسیھا ٹم ما تبین مم الأحوال غادرھا العلماء الأحیار 
ونشروا خدعاتھا ومکائدھا بین الناس وھذا بین من صفحات التاریخ طویل ٹ طي 
الزمان انشأاً تلك الفرق واخترعھا رجال أھوتھم افواء وأضلتھم الآراء واستوردوا 


دلائل الشرع حسب أفکارھم الکاسدة ومالوا نحو زیغ ابن تیمیة الحرانی ٹم محمد 


عبد الوھاب النحدي ولکن التبست علی من لیس عندہ علم بأصول الشرع ولا 
خبرۃ بفروعه فرأوا طرائقھم حقا وعقائدھم سالمة 


وأن من ھذہ الفرق ”ا حرکة ”با لحماعة التبلیغیء اغتر 


الظاھرۃ المنتحلة ہذا وا بدرت بذورہم قی نواحي کیرالا جاھد علما مست کیالا 


جعیة العلماء 


البحث عن تاألیفھم وعقائدھم وعن تاریخ مؤسمھا وأحواله 


يِ 
وطریقتہ وتبین حم بعد التفحص مکائدھم وعقائدھم البتدعة الزائغة وأعلنوا وأفتوا 


بن ھذہ الفرقة من البتدعة الضالة الزائغة عن عقائد أُھل السنة والحماعة کما أفِیَ 


بذلك علماء أھل السنة من شمال اند وجنویھا ومن سیلان وغیرھا وکفی بھم أُسوة. 
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وھا أنا بین ٹِی ھذہ الرسالة عن عقائدھم الفاسدة وطریقتھم الکاسدة معولا علی 
توفیق الباري سبحانہ وتعا لی ومتمسکا علی قدم السلف الصالحین 
مؤسس ھذہ ا حرکة 
الؤسس غذہ ا حرکة محمد إلیاس بن المولوي إماعیل مولدہ سنة ثلاث 


وثلانمائة بعد الألف من اضحریة وانتقاله سنة ثلث وستین وثلانمائة بعد الألف. کان 
فی ول أمرہ یدرس فی مدرسة مظاہر العلوم ٹم ما یظفر فی ہذا السعي تصدی اتربیة 


التصوفة و م بجد علی زعمه ہذا ا هد أیضا فائدة إلا التجاء 


العوام لأدعیة الصوفیة وتمائمھم وھیاکلھم فی الأمور الدنیویة من القضایا والتحارات 


طریقة للتبلیغ 
کما حکاہ عله جمال محمد صاحب عمید (الکلیة قائد ملت) فی مدارس انظر 


والزراعة والتداوي للڈأمراض فغادر الطریقة والتصوف أیضا واخترع 


تفصیلہ ٹی ا حریدة الیومیة جندرکه بتاریخ الرابع والعشرین من شھر تموز سنة ست 
وسبعین بعد الألف والتسعمائة الیلادیة 

وقد بین عن سبب تأسیسھا امیر المماعة التبلیغیة بعاصمة دھلی ورفیقہ محمد 
إدریس الأنصاري فی مقدمة رسالته (تبلیغی دستور العمل) المطبوعة ۔مطبعة ا مال 
بدھلي حیث یقول: تبین بعد التشحص ولنظر العمیق ان فلاح القوم وارتقاؤہ لا 


وفلك هو الفھوم لصحیح من قوله تعالی روَاَثُمْ الأَلونْ إن 


ی/ 


ل إلا علی الطریقة اليٍ 
اعتارھا الأنبیاء علیھم الصلاة والسلام ںیي زمنھم؛ الثالث کل ما یعما 


وَعنینَ ٭ آل عمران: ۱۳۹) أحدھا ان القصود الأأصلي من الإسلام : 


النظام الباطل م ناُصلھاء القامي وذلك التبدیل الاٗ 


دی لے 


ة لیس غذا القصد ولا هو علی 


السلمون جماعة أو انفرادا إل ھذہ ا 


ء اأصلاء الرابع فاضطر لاسیس جاعة صا حة ھی ا حماعة الإسلامیة علی 


سے 


تعا ی وجمع من لە میل إلی العمل بالأصول الاإسلامیة وجذب إليه وآسس جاعة 
جدیدة ھی ا حماعیة اتبلیفیة (صفحة ٢‏ - ۴) 

انظروا ٹِی طي مقدمتہ أقر أولا ان ما یسعی لہ الأمة انحمدیة إی ان انفراد أو 
اجحتماعا لیس علی طریق الأُنبیاء ولا لتبدیل النظام الباطل من بین الأقوام فاضطر 


لنأسیس جماعة صحیحة جدیدة ھذا ہو دعوی رفیقه الأول وأمیرہ بالعاصمة فی 


بقانون الحماعة التبلیغة> وھذا هو الدعوی لکل من تصدی لتفریق الأمة وابتداع 
طریقة شاذةۃ عن مج أھل السنة ودأبھم کما لا یخفی علی من یتبع من مقالاھم 
یقرون ولا ویدعون ان الأمة الاسلامیة قد ضلت باأجمعھم وحادت عن سبیل ا مدی 
ثم اخترعوا طریقة واأسسوا فا قوانین وقواعد للدعوة حسب آرائھم 

مثلا محمد بن عبد الوھاب النحدي الذي تصدی لدعوۃ الأمة إلل التوحید 


ال خالص واحتناب الشرك ادعی أُن الأمة من ستمائة سنة ضلت بالتوسیل بالأنبیاء 


والأولیاء والاستشفاع والاستغاثة بھم وأن من توسل بالبي أو الصالحین فقد أشرك 


باللہ وأحل بذلك دماءھم وأموا مم واتبعہ فریق من الأعراب وحاھدوا السلمین 
المتوسلین البراء علی ھذا الدعوی کما لا یخفی علی من یتتبع صفحات تاریخ 


وتاریخ اُتباعہ ٹم عن قریب من الأزمان اُسس أبو الأعلی المودودي جماعة باسم 


جماعت اِسلامي وبین فی سیبھا أنە بعد ااتفحص والتقید حلع 


القلادة الإسلامیة 
من علقه ورمی بھا لأنه إن لم یفعل کذلك یکون مصرا علی الإ حاد والدھریة - 
معاذ الله - فلازمه ان الدین ا حنیفی الذي ورثه عن أجدادہ کابرا عن کایر هو 
الإ حادیة والدھریة کما لا یخفی م اخٹرع دینا جدیدا ودخل فیھا مقرا بکلمتق 
التوحید معقدا معانیھا مفھومھا ولوازمھما وأعلن أُنه أول السلمین فی زمنه یدعوا 


ھذہ الأمة السلمة وغیرھا إلی دینە إخ. ختصرا (من مسلمان اور موجودہ سیاسی 


کشمکش صفحة )٠١‏ وكکذلك یقول حمد إلیاس 


علی طریقة ا 


ما یعمل به ھذہ الأمة لیس 


اء لا اجتماعا ولا انفرادا وی 


ے۳و۔ 


محمد منظور نعمان ال الأمة انحمدیة ٹ ا حاضر بذہ الو 


وھی ان 


کلھا رسوم فقط ح ق ان العامد الدینیة الیق ھی الذریعة لإصلاح الفاسد فی اکٹر 


احال کانت رسومات لا یر إ ح... ملفوظات صفحة .۱٦١‏ ویقول متبعه ومبلغہ 
محمد حسن خان ق مقدمة مفتاح التبلیغ) وفي ھذا الزمن الذي انحط اکٹر القوم فی 


حضیضی الاستقلال الدییی ویعدوا إلی الشرك والکفر والإ حاد مثٹل الوج 


آرسل اللہ تعا ی بفضله ‏ وکرمە الشیخ حمد إلیاس علی سبیل العجزٰۃ وخوراق العادة 


ا مة وإإقاء الروح الد: م واأظھر ا جھد الصحیح علی مق 


ل فی علاقة میوات الواقعة فی جنوب دھلی قب لأربعین من السنوات رافعا لوائه 


فی مرکزہ نظام الدین (صفحة ۷) وبا لحملة یظھر من تألیفھم ومنشوراھم ان حمد 
إلیاس انتھض لإاحیاء الدین وتحدیدہ حینما وجد الأمة اللسلمة ضلت وابتلیت جیعا 
بالشرك والا حاد وما بقیت فیھا الا رسومات باسم العبادة ومعامد کانت رسومات 


فقط فالسوال من النصف فمن أین وجد الاسلام الصحیح؟ وکیف وجدہ إذا کانت 


الأمة نی ضلالة یضح لنا مما تلی من القالات منشأً فکرتہ إِن شاء تعالی 
منشا الحرکة 
الإلیاسیة ما ھو؟ 


ر ما بینا أُن ھذہ الفرقة کأخواتھا الأشقاء ادعت أن ھذہ الأمة قد 


ضلت وحادت عن طریق ا ھدی وھذہ الدعوی تخالف ما بشرہ الرسول الأمین صلی 
الله عليه وسلم فیما رواہ الثرمذي عن این عمر رضی اللہ عنھما (إن الله لا جمع می 
علی ضلالة) إُخ... وھذا مما لا بمتري فیه عاقل جج 


وبعد ذلك نبحث عن طریق التأسیس لتلك ا حرکة 


الحسن علي الندوي حاکیا عن بات ا حماعة التبلیغیة <یقول السید قد حصل 
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الأمر فی إِقامي لی اللدینة النورۃ سنة ١٣٣٣ھ‏ ١۱۹۲م‏ وبشرنِ بأننا غضي علی 


یديك ھذہ الحركہ (حمد إلیاس اوران کی دیني دعوت صفحة ۷۷) وبعد صفحة 


کے ات 


یقول طوبعد قفوله من ھذا السفر شرع للدورۃ التبلیفیة> ص: ۷۸ وھاتان العبارتان 


ترشد بأن تلك ال حرکة حرت علی أمر اي وتبشیر من اللہ تعالی ثم بیین عن طریق 
ہذا الأمر فی ملفوظاتہ کما کی عنہ زمیله محمد منظور النعمانِ فیما یھذي ویشر 


أتباعه والرؤیا جا من ست وأربعین من النبوة ویحصل الترقي للبعض من ا 


اضات وانجاھدات لن ھذہ العلوم اللقاً 


هھذا یقول اللہ تعالی روَقُل رب زِذني علْعاً ٭ طہ: )۱١١‏ 


الصحیحة فی الرؤیا فلھذا اجٹھدوا لزیادة الوم لأمی رکم 


اُشاور الطبیب وا حکیم واستعمل الزیت حسب 2 ق 23 ید نومی وقد 
انکشف لی طریفة ذہ الدعوة اعلیفیة ‏ الرؤیا وألقی إلي تفسیر ھذہ الآیة الکرعة 
ائة اُخرِجَتا لاس رون بالَْغُرف وَتھَونَ عَنٍ اکر 
ء علیھم الصلاة والسلام 


وَتؤممُونَ باللہ ٭ آل عمران: ۰) أظھرت لاس مٹل ان 
للدعوۃ وفی قوله تعا لی (أخرجت) إشارۃ إل أن ھذہ الدعوۃ لا یم بالتبلیغ مقیما 


وملازما غی ح لأُو بلدة بل خرج وید 


حصل لہ العلوم الصحیحة بالر 
عن معیٰ أخرحت با 020-0 التبعین لە با حجھد تی 
ازدیاد نومہ إلی غیر ذلك ما یشیر إليه عبارتہ إلیاس ذلك من التفسیر بالرأي وقدہ 
اُنذرنا الرسول عنه بقوله (من فسر القرآن برأیہ فلیعبوأ معقدہ من النار) رواہ الترمذي: 


وانظروا إلل تفسیرہ لقوله تعا یل أآحرحت حسب رؤیاہ وھذا ہو مأخذہ للسیاحة 


تقوم لا مدرون الیمین تیب ولا یمیزون الفروض عن السٹن حیث یفصح أنه 


ما قررہ عنھم العلامة السیوطي ىی الد حیث یقول وأخرج عبد بن حمید 


واین حریر وابن اللنذر عن بحاہد فی قولہ تعالی رکم خَرَ ا أخرِجَت للامر 
ا ھرانیہ کقولہ رولَقَدِ اھُم عَلَى علم عَلَی 


العَالَمینَ ٭ الدحان: ۳۲) ھ_ صفحة ٦٦‏ من ا حزء الثان ٹم یقول لیس الراد من 


عمران: )۱٠١‏ یقوا 


الناس في الأیة العرب بل ھم غیر العرب لأنه تعا ی أُرشد عنھم بموله (ِلَسْتَ عَلَيْھم 


بمُیطر * الغاشیة: )۲٢‏ روَا ات عَلَيهُم بوکیلی * الأنعام: ۱۰۷) انه تعالی ما 


آرادیھم اغدایة فلا تشکر ولا تغتم تھم ھذا - فالحاطب بھوله (کلتم خیر أمق) العرب 


وامراد بالناس غیرہم من العحم لأُن قولہ تعالی بعد ذلك ولُوْ من أَهْلُ اُلکتاب 
کان عَيْرا لَهُمُْ قرینة علی ذلك تفکروا حق التفکر ہل سبق لە بھذا البیان من أھل 


التفسیر من یعتد بە؟ فقد تقرر من ھذا البیان ان حرکته لیست مؤسسة علی الکتاب 


والسنة بل ولا علی مسلك السلف الصا حین حسبما یراہ لی منامه یفسر بالرؤیا 
ویحقق تحریکە ویرشد الناس علی ذلك کل ذلك برؤیاہ ألیس ذلك ابتداعا ٹی الدین 
وقد حذر البي بقوله صلی اللہ عليه وسلم (من أحدث في دینتا ھذا ما لیس منہ فھو 
ر۵)ء رواہ الشیخان وقد قال ال حافظ ابن حجر العسقلانِ رؤیة غیر الأأنبیاء علیھم 
السلام لا بیيی علیہ حکم شرعي بل بالاجتھاد أو الوحي انٹھی من مرقاۃ الفاتیح 
علی مشکاة الصابیح ص: ٦٢٤‏ من ال جزء الأول 


ویعٹھم إل آفاق الأرض حسب رؤیاہ الیس فی هدیہ وطریقه ھذہ تلبس بأحکام 
شرعیة کما لا بخفی عمن لە اأدق مسکة من العلوم الشرعیة 

یفصح القرآن إفصاحا بینا (وَأَنزَا 4 
اکر وَإِگا له لَافظون ٭ اححر: ۹) ورأیس ھذہ الحرکة 
یعرب أنه یلقی إلیه التفسیر والعلوم الصحیحة ث رؤیاہ وھذا کما یدعي أُخوہ أبو 
الأعلی المودودي ٹي تنقیحانہ لا حاحة لتفھیم القرآن إل التفاسیر العروفة بل یکفيی 
لذلك حاضر قي العربیة بالطبقة الاأعلی وھذان الشقیقان کدأب کل من نحا نحو 


لس ما لزِلَ 


النحل: )٤٠٤‏ رگا تح کر 


جاک 


یتصرفان فی تفسیر القرآن برأیھما ویدعیان أن حرکتھما علی الکتاب 


والسنة وھذہ فریة بلا مریة 


قد بین ٹی تبلیغي دستور العمل جإن ھدف مذہ ا جماعة وآغراضھا ؛ 


إعلاء کلمة الله وإشاعة الإسلام 


تبلیفہ؛ واتحاد بین متفقی العقیدة والسلك مع 


الوصلاح الذی والأخلاقی والتعلیمی) ص: ۳ فنحتاج ای تتبع منشورات ھذہ 
الفرقة لنفھم عقائدھم الي ترید الاتحاد بین امتفقین ٹی تلك العقیدة وإذا تفحصت 


عقائدھم وعقائد قدواتمم تبین لك ما فیھا إل بعض ذلك فیما یلي إن شاء الله 


تعالی 


ویقول الأمیر حمد إلیاس ض ملفوظاتہ (ومدف حرکتا ھذہ تعلیم ما جاء به 


النیي صلی اللہ عليه وسلم برمته وھذا هو غرضنا ومقصودنا وأما دورتتا للتبلیغ 


العروف بالکشت ھی مبادیٗ ح رکتتا والکلمة ولصلاۃ 


لتداولۃ 
رر مین 


صفحة ۳۱ من الملفوظات تبین من ھذہ القالة 


مثل اللف والباء والتاء انلكث ا ح رک 


ان مقصودہ ان یعلم کل ما جاء بە الیي صلی اللہ عليه وسلم علی مسلکه وعقیدتھ 
اي یرید وٹی مقال آخر یقول لرفیقہ ظھیر الحسن 


یفھمە أحد یظن النا سان هھذہ ا ح رکة ح رکة الصلاة فقط أقسم باللہ إن ھذہ لیست 


ظھیر ا حسن مقصودي لا 


حرکة الصلاق وبعد أسطر یقول وین بح یإظھار ا حسرة یا ظھیر ننظم قوما جدیدا 
دینی دعوت صفحة ٣۰٢‏ وھذا القول یرشد إلی مقصودہ وأن تلك ا حرکة 


لیست للدعوة للصلاة فقط کما یذیعه أتباعه الیوم ثی غالب الأمکنة وھا هو ابنکار 


وعقیدة بجمع الناس إلیھا 


یؤیدہ أأیضا ما ییین ٹی حل آخر وعند الفقیر ھذا 
یغ جامع للشریعة والطریفة وا حقیفة علی الوحه لتم مکاتیب صفحة ٦٦‏ وھذا 
القول یفصح بینا ُن عدف ھذہ المامعة اللي تنظم علی رؤیا مؤسسة هي ال امعة 
للشریعة والطریقة فھل یبقی نقطة من الدین خارحة من ھذہ الثلائق فتبین من ھذہ 


القالات ان ھذہ دین جدید جامع علی دعواہ الاسلام جمیعا واساسہ ما یظفر بە ٹیٴ 


ساوک 


س ھذا ابتداعا ی الدین وضلالا بینا؟ 


عقائدھم من النشورات یقول زمیله محمد إدریس انصاري 


د رسول الله یعیی اعتقاد أن لا معبود ف-یٴ 


الوجود سوی الله وآن حمدا رسوله الصادق) دستور صفحة ٤‏ وھذہ العقیدة عقیدة 


الاسلام ولا بمتري فیه أحد ولکن لیس یقر بذلك القادیانیون والبھائیوز 


وغیرھم من 
الفرق ال خارحة عن الاسلام باتفاق من یعتد من السلمین وھل یکتفي بذلك الرسم 


لتجدید فرقة جدیدة فی ھذا العصر الأحیر الذي افترقت الأمة علی ثلاث وسبعین 


فرقة کما پیشر بە الٰبي الأمین وتشعبت منھا فرق أخری لا تکاد تحصر مع أنە یفسر 
الشق الثایی من الکلمتین> یکفي لانفاذ حکم أو عمل أو احتتاب طریقة ان ھذا 


لاطاعة ذلك 


الأمر أو النھي ھل ثبت من النبي صلی اللہ عليه وسلم فقط ولا 
لی دلیل آخحر دستور صفحة ٥‏ وحینٹذ لا یتوقف لائقاذ أمر أو منعه إلی دلیل غیر 
الحدیث لا الإجماع ولا القیاس مع أنہ لا یدعی ظاھرا أنہ نتھد مطلق لأن ذلك 


پمجه من یعرف تار 


وأحواله 


ئم یبین عن الشرکة فی هذہ ا حماعة فی دستور العمل کل من یقر کلم 


تفاق 'لأغراض تلك ا حرکة وشوق إلیل 


الشھادۃ ویعترف ان معناضا عقیدته 


حدمة الإسلام یکون عضوا نغذہ ا جماعة وإن کان متعلقا بفرقة من الفرق أو القوم 


و ساکنا فی ناحیة من الدنیا ولیس للدخول فیھا شرط غیر ذلك ص: ٥‏ فتحصل 


یشترك فیه کل من یدعي الاسلام ولو کان 


الضالة مثل الخوارج والقدریة والمعتزلة ومن حذا نحوھم 


والمودودیة وغیرہم إذا جمعتھم الکلمة ظاہرا ٹم لا یلتفت إلا إلی ما ثیت 


عن البي صلی اللہ عليه وسلم ولو کان مأثورا عن السلف أو ثابتا بالاجماع أو قیاس 


الأئمة 


الأربعة ومع ذلك یدعي ھا حامعة للشریعة والطریقة والحقیقة برمتھا فماذا 


بعد الحق إلا الضلال 


فقد تبین من بیانہ فی دستور العمل أنه 


إلا با ثبت عندہ عن النبي صلی اللہ عليه وسلم ولو ورد عن الأئمة انحتھدین جمع أو 


توفیق بخلافہ أو تفسیر أو بیان عن النقاد أو ا حدثین وکل واحد یأخذ بما ثبت عن 
النبي فقط وھذہ ھی دعوی امیر ا لمماعة الإاسلامیة ابو الأعلی المودودي کما ہین 
ذلك فی دستورہ أیضا وھذان الفرقتان تتفقان بأفما لا تشترطان للشرکة غیر الاقرار 
بکلمي الشھادة ول 

م یکتب ف بیان الامارۃ +في نظام الإسلام الإمارۃ عھدة مھمة ومن یتحب 


تاعذان إلا ما 


ت عمن ایی صلی اللہ عليه وسلم 


آمیرا فی ا جحماعة التبلیغیة علی نظامه فھو مفھوم أوي الأمر العھود فی الشریعة 
الطھرۃ فإطاعته بالعروف فرض علی کل واحد من الأفراد کما إن طاعة الله 
ورسوله فرض٭ صفحة ٦‏ نم یفصح عن حکمه هوحکم الأمیر إن کان داخلا فی 
ا حدود الشرعیة یجب العمل بە بلا اعتراض ولا طلب ححة ودلیل ورفغض حکمه 
مساھلة أ و لکونە علی خعلاف رضاہ کیبرة مؤاحذة عند الله تعا ی> صفحة ۷ فتحقو 
أُن امیر الجماعة النتخبة منھم ٹی حکم أولی الأمر والاطاعة واحبة لحم بلا اعتراض 
إن کان ٹی حدود الشرع عندہم وہي کما لا خفی ما ثبت عن النبي صلی اللہ عليه 


عن فرائض الأمیر جب علی الأمیر نی حک مآمر خحاص' 


اصحاب الشوری ولکن إذا ا 


الأمیر بھا یطمان بە قليه وإن کان موافقا لراي فرد واحد خالفا جمیع الآفراد من 
ا جماعة ص: ۸ 


فثبت من ھذہ العبارات أنھم لا یطیعون إلا با ثبت عن الني وأمیرھم ھو 


أوحب الطاعة فی القرآنء وطاعتہ فرض: وینتقم اللہ من خالفہ ویجب الطاعقة 


للأٗمیر ولو کان ذلك علی خلاف ما عليه أصحاب الشوری وأولوا الأألباب من 


ساوت 


أتباع تلك الفرقة وھم کما لا یخفي کل من یقر بکلمؾ الشھادة من غیر شرط ان 
یکون من فرقة أو ان یکون عالا أو غیر ذلك ویجد ربنا أن نتذکر ما نقل عن 


السلف فی تفسیر أولی الأمر قال العلامة أبو السعود: ہم أمراء الحق ولاۃ العدل 


کا حلفاء الراشدین ومن یقتدي بھم وعبارۃ الکرخی: أي آمراء السلمین فی عھد 
أمراء السرایا وقیل ھم علماء الشرع الحخ. من 


الفتوحات الاغیة واعتبروا مل یدخل فیھم من ینتخبه ا خلفاء والمماعة السیاحة أمیرا 


الرسول وبعدہ ویندرج فیھا القضاة 


منھم وقد أوجبوا لہ الاطاعة وحعلوا رفض حکمہ من الکبائر الواعذة عند اللہ 


قد حققنا ٹی السابقه ان ھذہ الفرقة یدخلون فی جماعتھم کل من یتفوہ بکلمة 
الشھادة من غیر تتبع عن عقائدھم ھل هي سالة خالصة عن البدع ام خارحة عن 
السنة وا لحماعة وقد بین الرسول صلی اللہ عليه وسلم عن حال ھذہ الأمة بقوله: (إِن 
بني إسرائیل تفرقت علی ثنتین وسبعین ملة وتفترق أمتی علی ثلاث وسبعین ملة کلھم 
فی النار إلا ملة واحدق) قالوا من ھم یا رسول اللہ قال: (ما آنا عليه وأاصحابی) رواہ 


الٹرمذي عن ابن عمر وفی روایة أ مد وأبي داود عن معاو 


وواحدة فی ا لحنة وھي الجماعق) کذا ٹی باب الاعتصام من المشکاة فعلینا معاشر 
اللسلمین أُن نتفحص عن مذہ الفرقة الناحیة وعقائدھم راغبین فی الحنة ونحتتب عن 
الفرق الخالفة لغذہ الفرقة لکي نسلم من حر جھتم ووھجھا ولا یخفی ما فی 
الحدیث الثان <وھي ا حماعة> ھذا وقد بین غوث الأعظم عبد القادر ا یلان قدس 
سرہ عن ہذہ ا حماعة وعن ال حدیث السابق حیث یقول: فعلی الومن إتباع السنة 


والجماعة فالسنة ما سنہ رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم والحماعة ما اتفق عليه 


اصحاب رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم فی خلافة الأأئمة الأربعة الراشدین الھد: 
رحمة اللہ عليه أجمعین وأن لا یکاثر أھل البدع ولا یدائیھم ولا یسلم علیھم لأن 


إمامنا أ مد بن حنبل رمه اللہ قال: من سلم علی صاحب بدعة فقد أحب؛ لقول 


النبي صلی اللہ عليه وسلم (افشوا السلام بینکم تحابوا) إل آخر ما قال ى الغیة 
لطالي ١‏ 


ص: ۹۰ من الحزء الأول وقد نقله عنہ وحققه العلامة خاتمة ا حققین 
شھاب الدین أ مد بن ححر اغیتمي فی الصواعق ا حرقة ص: ۱١١‏ أیضا ویقال 
لمخالفي أھل السنة مبتدعا من القرن الأول قال ابن حجر افیتمي غی فتح ال حواد 


والمبتدع من یعتقد ما أجمع عليه أُھل السنة علی خلافہ وھم من ال خلف ابو ال 


الأشعري 


وأبو منصور ا اتریدي وأنباعھما انتھی کردي علی شرح با فضل وقال لی 
وامراد باصحاب الیدع من کان علی خلاف ما عليه أھل السنة 


فتاوی ا دی 
ولمراد بھم انباع الشیخ أبي الحسن الاشعري وأبي منصور الاتریدي ویدخل لٹ 


البتدعة کل من اأحدث فی الإاسلام حدثا لم یشھد الشرع بحسته انتھی ص: ٣۰٢‏ 


الشھاب القلیوبي فی حاشیتہ علی کت الراغبین قولہ: غیر سی وھو من بخالف 
ما عليه الامامان أبو الحسن الاشعري وأٗبو منصور الاتریدي لأغما علی ما کان عليه 
النبي وأصحابه ھ_ صفحة ۳۲۲ من المزء الرابع, 

فقد تبین ما سطرناہ ان الأمة ستفترق علی ثلاث وسبعین ملة کما بینه 
صاحب الشرع صلی اللہ عليه وسلم والناجیة منھم واحدة فقط ویجب علی الؤمن 
تتبع ھذہ الفرقة وأنباعھم لکی ینحوا من ا ححیم وھم من الخلف من یتبع ما عليه 
الإمامان ابو الحسن الأشعري وآبو منصور اڈاتریدي فکیف یکتفي لٍ ھذا العصر 
الأخیر من یؤسس طائفة جدیدة بمجرد إقرار بقول لا إله إلا اللہ حمد رسول اللہ من 


یتمسك بعقیدة أھل السنة وا مماعة وھذہ الفرقة ا حدیدة الموسومة با لمماعة 


سمون ٹی دستورھم لیس ثی دخول ھذہ الفرقة شرط سوی الاقرار 


بقول لا إل إلا الله حمد رسول اللہ وإن کان متعلقا بأي فرقة من الفرق ولا یطیعون 


ویسلمون لحکم أحد سوی الرسول صلی اللہ عليه وسلم ولو من الصحابة والأئمة 
ا متھدین مع ما نشاہد من أحواغم وعملھم أئھم یدورون بکل من یطیعون ان 
یشارکوھم فی الدورۃ (الکشت) سواء کانوا من القادیانیة أو النیحریة أو الوھابیة 


به أو البتدعة امارقة 


والمودو 


و غیرھم من الفرق الخارحة عن الاسلام الد 


ویشیعون بین الناس ذوي ال حھل ومن لم یدري أحواغم من أھل العلم أنحم من اأھل 
السنة ولیس عندھم عقیدة مخالفة ٹھا ولا طریقة مبتکرۃ 


ارحة عن أھل السنة ألیس 
ذلك تخبیطا وتضلیلا للأمة؟ 

وإن قلت ھلا یسوغ إصلاح عقائدھم بعد الدخول ىٍ تلك المماعة قلت 
ہذا خلاف الواقع الشاہد مھم مع أغم یمنعون ذلك البحث وییلون کلا إل عقائدھم 


نزاعیة أو 


یقول فی دستور العلم صفحة ٦١‏ لا ِخوض فی مسا وعیة بل یل غخُصل 
التوحید وارکان الإسلام فقط وکذا فی مفتاح التبلیغ ص: ۲۱۸ أیضا ویقول الؤوسس 


حمد إلیاس واصل تحریکنا هذا أن نسعی للیقین فی الإیمان: 


القدر فی الدین ولا یصح 
تفصیل الأحکام العقائدي بل یزید بذلك الفتنة والاختلاج فی بواطن الناس انتھی 
ملفوظات ص: ۱١١‏ ویقول أیضا ذکرتم الناس فی بعض ا حال عن لفظ البدعة فاحترزوا 


في الستقبل عن مث لتلك اللفظ لھا تئیر الفتنة بین الناس مکاتیب صفحة ۱٤١١‏ 


فقد وضح ما سطرناہ أموں لیس حم عقیدة خاصة منسوبة إلی أُھل السنة 
والحماعة ویدخلون فی جماعتھم کل فرق من الٹلاث والسبعین أو ا خارحة عن 
الاسلام ٹم لا بخوضون فی الأمور الاعتقادیة بل بمنعون عن الخوض فیھاء ویشیعون 
أنھم علی قدم الأنبیاء ومسلکھم ٹم لا یطلبون الط 


أعضاءھم ان الطالب عنہ یٹیر الفتن لکل احد ان یدخل فی تلك الحماعة ویدور 


الحق تی الاعتقاد بل یعلمون 


آخر عمرہ وھم أھل أصل الدین: لا 


یستعمل لفظ البدعة وأمٹاهما ولا بحٹرز عنھا لا ومع کل ذلك یدعون أغم أھل 


السنة والحماعة وأي شبھة تبقی بعد ھذا البیان عن ضلالة ھذہ الفرقة عند اأھل ال 


- ھذا وقد حذر الأئمة عن اختلاط أھل البدع ومداناتھم ومداراتھم یقول قطب 


الأقطاب عبد القادر ا یلان قدس سرہ بیاینھم ویعادیھم فی اللہ معتقدا بطلان 


مذھب أھل بدعة محتسبا بذلك الثواب ا حزیل والأحر الکٹیر وروي عن اليی صلی 


س-- 


الله عليهہ وسلم نہ قال: (من نظر إلی صاحب بدعة بغضا لہ فی اللہ ملا اللہ قلبہ امنا 


انا ومن انتھر صاحب بدعة بغضا لہ فی اللہ أمنہ الہ یوم القیامة ومن استحقر 


صاحب بدعة رفعہ اللہ فی الجنة مائة درجة ومن لقیه بالبشر أو با یسرہ فقد استخف 
با أنزل اللہ علی حمد) وعن المغیرۃ عن ابن عباس قال: قال صلی اللہ عليه وسلم (أبی 
ال عز وجل ان یقبل عمل صاحب بدعة حتی یدع بدعته) وقال فضیل بن عیاض: 


من اأحب صاحب بدعة أأحبط اللہ عمله وأحرج نور الابمان من قبله: وإذا علم الله 


۳۴ 


من رجل أنە مبغض لصاحب بدعة رحوت اللہ أن یغفر ذنوبه وإن قل عمله وإذا 
رأیت مبتدعا ٹی طریق فخذ طریقا آخر إلی آخر ما أطال عنھم ف الغنیة ص: ۹۰ 
من الحزء الأول منہ والماعة التبلیغیة من منتحلي الاسلام وأھل السنة یدخلون ثٍيٴ 
جماعتھم کل فرق من غیر تمییز بین أھل السنة وأھل البدعة ویدعون بعد ذلك مم 


علی الحق وھل ھذا إلا مع الضدین؟ 


جرائیم الوھابیة علی لسان اغرا 
قد فھمنا ما مضی ان ھذا التحريك هو ما یحصل من منام حرکه حمد إلیا: 


ویظفر بالشرکة فيه کل من تفوہ بالکلمتین ولکن بخدریح الوھا 


طي کلامہ یقول مرة 6ا حضور فی ختم لقرآن والاوراد مستحسز 


کاب رکم ولکن إن کان فيه حطر التشبه بالبتدعة فاللائق الاحتیاط عنه وفی خطاب 
الصلاۃ ولسلام عليك اأیضا ھذا ا خطر ان کان یظن ا حضور والنظر منه صلی الله 
عليه وسلم أ و کان بصورة التشبه بالبتدعةر؟م فلا یجوز وإن کان بغلبة الشوق من 
نفسه فلا باُس بە ولکن یکون للشیطان مدحل فی إفساد عقیدته فی طيه وغذا هو 
ایضا خط رکبیر> مکاتیب صفحة ۹۰ تدیروا یقر أنه لا بجوز نداؤہ وخاطبتہ صلی 


الله عليه وسلم معتقدا حضورہ ونظرہ بل ولو کان بغلبة الشوق من 


بر قصد فھو 
أیضا سبب لفساد العقیدة فلذلك بجتنب عنه وھذہ دعوی وھابیة بل یزید عليه منع 


ندائہ صلی اللہ عليه وسلم مع غلبة الشوق أیضا وذلك ما لم ینہ عنه مسلم فلیت 


۔٣۔‎ 


شعري ماذا یعنيی ھذا الشخص وآتباعہ عند قوم السلام عليك أیھا البي اخ؛ فی 


التشھد وانظر إ 


قليك البي صلی اللہ عليه وسلم وشخصہ الکریم وقل سلام عليك ابھا الني ا خ٠‏ 
ولیصدق أملك فی أنە بیلغه ویرد عليك ما هو أوق منه ص: ۱۲۹ من ال جزء الأأول: 


ما قالہ ححة الإاسلام أبو حامد الغزالی فی الإحیاء: واحضر فی 


واذکر ما قاله محمد حقي أفندي فی خزینة الأسرار القام الأول: ان بعد الصلي 


والسلم وملاحظنه عند الباب ویذکر الصلاة والسلام عليه بط 
الخطاب مع التعظیم والتوقیر والآداب مستشفعا ومستمدا و متوصلا یہ إل اللہ 
الوهاب فیٹاسب لہ ثي ذلك الام السلام عليك یھا النبي ور حمة اللہ وبرکاہ الخ 
خزینة الأسرار صفحة: ۱٦۷‏ 


وقال العارف باللہ سیدي محمد عثمان الیرغی: فتخیل أنك واقف بالمواحھة 


انك واقف بین یدیە مواجهة فإِنه صلی اللہ عليه وسلم یسمعك ویراك ولو کنت 


بعیدا فإنه یسمع باللہ ویری بە فلا یخفی عليه قریب ولا بعید ھی أقرب الطرق إللٰ 
الحق. صفحة ٠١‏ وھذہ العبارات تشھد بأنه یقصد عند مخاطبته رؤیتہ ومعه رغما 


علی نف حرك ا حماعة التبلیغیة وھو یمنع ذلك ولو مع غلبة الشوق أیضا ویعتقد أنه 
صلی اللہ عليه وسلم لا یسمع خاطبنه ولا یری اأحدا وھذا هو أساس دعوی الوھابیة 
بمنع ماع الموتی وعد ال حضرۃ الشریفة کمٹل الآحاد 

واصح ما قاله خائمة ا حققین أ مد بن ححر اغیتمي فی فتاواہ جوابا لسؤال ما 
تقول فی ہذا الرحل وھذا إشارۃ إلی ا حضور وقد یموت فی الوقت الواحد خلق کثیر 
ویقال ذلك لکل واحد منھم فکیف ھذا؟ 

یقول قی حوابە وفیه رد علی من أنکر رؤیتہ صلی اللہ عليه وسلم ثی الأقطار 
لی زمن واحد بصور ختلفة ودلیله عقلا أنحم جعلوا ذائه الشریفة کامرآة کل یری 


فیہ صورتہ علی ما ہي عليه من حسن أو قبح وامرآۃ علی حاما من الحسن مم تتبدل 


اوی الکبری ص: ۹ من المزء الثانی وکیف یتري فی حضورہ 


0.00 


اللہ علیہ وسلم مسلم فإن الأرواح القدسة للبیاء بل والأولیاء إذا تحردت عن 


العلائق البدنیة تزید مراتبھم وتتصرف تصرفا تاما کالملائكة حقق ذلك وقررہ الأئمة 
کابرا عن کابر وما أنکر ذلك إلا مل رئیس الوهابیة حمد بن عبد الوھاب من 
أضله اللہ واقتفی أثرہ رأیس ا حماعة التبلیغیة 


غ 


وھا أنا انقل نموذحا من عبارات الأئمة لکي یقر عین الراغب فی مددھم 


ورغما علی نف اللاحدة یقول قدوۃ العلماء من مالی افند شاہ ول اللہ الدھلوي: 


فإذا مات انقطعت العلاقات ورحع إلی مزاجہ فیلحق بالملائکة فصار منھم وأ حم 


کإمامھم ویسعی فیما یسعون فيه ورعا اشتغل ھؤلاء باعلاء کل ونصر حزب 
الله ورما کان حم لمة خیر بابن آدم انٹھی ححة اللہ البالغة ص: ۳٣‏ من ال مزء الأول 
فقد عد الأرواح المقدسة من اللائکة وآثبت حم جیع التصرفات مثلھم ألیس في 
ذلك مقنع لمن ینکر ماعہ وحضورہ صلی اللہ عليه وسلم وھو أصل النشأۃ لکل 
موجود وسبب للوصول إلی حضرة اللہ سبحانه وتعا ی باتفاق العلماء وقال العلامة 
الناوي فی الروض النضیر علی حامع الصغیر النفوس القدسیة: إذا تحردت عن العلائق 
البدنیة عرجحت واتصلت با لا الأعلی ول م بیق لھا ححاب فتری الکل کالمشاهدة 
نفسھا أو یإخبار الملائکة وفیه سر یطلع عليه من تیسر لە ذکرہ القاضي إذا کان 
ذلك حال النفوس القدسة جمیعا فکیف بحال سید الکونین شفیع الوری علی 
الاطلاق 


سیدنا أ مد زیيی دحلان فی تقریب الأصول وقد صرح کثیر من 
العارفین: أُن الولی بعد وفاتہ تتعلق روحہ بعمریدیه فیحصل غم بب رکته أنوار وفیوضات 
ومن صرح بذلك قطب الارشاد سیدي عبد اللہ ا حداد فإنه قال: الولی یکون 
اعتناؤہ بقرابتہ اللائذین بہ بعد موتہ اکٹر من اعتنائھم بھم فی حیانہ لأنہ ٹی حیاتہ 
کان مشغولا بالتکلیف وبعد موتہ طرح عن الأعباء ا والحي فیہ خصوصیة 
وبشریة ورعا غلبت إحداہما الأآحری وخصوصا فی ھذا الزمان فإفا تغلب البشریة 


والمیت ما فیه إلا الخصوصیة فقط وقال أیضا إن الأخیار إذا ماتوا لم تفقد منھم إلا 


اأعباغم وصورھم وأما حقائقھم فموحودة فھم أحیاء ٹي قبورھم وإذا کان الولی حیا 
ٹی قبرہ فإنہ لم یفقد شیئا من علمه وعقله وقوۃ الروحانیة بل تزداد أُرواحھم بعد 
الوت بصیرة انتھی إلی آخر ما قال صفحة ٣۸‏ من تقریب الأصول. إذا کان ذلك 


أمر کل ولی ال تعا ی فکیف بالأبیاء سیما خیرھم وأفضلهم سید الوری وھل ینکر 


انسم بجراثیم الوابیة وتمقسك بخدع اللاحدة الارقة من الدین مانا الله 


ذلك إلا من و 


تلك البلوی آمین. 


تعالی من 
با البلیغ 
والطریقة والتصوف 


قد وضح نما اسلفناہ أن بات التبلیغ بیتکر نھحا حدیدا لا یمیز فیه السنة عن 


البدعة بل منع البحث عن ذلك وعنع عن تعلیم الفروعیات والدخول فیه ویکتفيی 
بقراءة الفضائل من الرسائل العینة موسوما باسم التعلیم م بعد ذلك یظن بعض من 
لا مسکة بخداعھم أفم یتمسکون بالطریقة العھودة عن الشایخ والأوراد والوظائف 


التبعة کابرا عن کابر وسبب ذلك أنه أدعل فی چھ باتین (الأمور الستة) الذکر 


والتعلیم فلنبین لك عن طریقتھم ٹی ھذا ولا یخفی عليك ان الطریقة هي سبیل 


الوصول إی حضرۃ ال 


اري سبحانه کما قال السرحسی, 


قد سلك الطریق ٹم دعا ٭ لیخبر القوم بما أفاد 


پل آخر ما قال - هذا - واضح ما یقول با التبلیغ (وھا فائدة الطر 


وآما الأذکار 


إلی أحکام اللہ والتتفیر عن ا حظورات فقط وھذہ هي فائدة الطر 


والوظائف الخصوصة وغیر ذلك فھی لنحصیل ذلك ولکن کثیرین ف ھذا الزماذن 


ن ھذہ الا سباب هھدفھم وبعض ذلك بد 


ایض . انتھی) ملفوظات صفحة ٥١‏ 


ان 


قد تبین من ذلك ان الطریقة عندہ هي السبیل لتمرین الاأوامر والترغیب فإذا 
حصل ذلك الترغیب فلا حاحة إلی الطریقة بعد ذلك فإذا حرج واحد معھم مریدا 
للتبلیغ فقد حصل لە الترغیب فلا غرو ان لا یطلب الطریقة ویسلك فیھا - هذا - 


لننظر أیضا إلی ما آفادہ العلماء التقنون الحامعون للعلوم الظاھرة والباطنة یقول 


الشیخ زین الدین علي العبري رخمہ اللہ ونفعنا يہ ٹی منظومة مدایة الأذکیاء لی 
الوظیفة بعد صلاة الصبح: 

ٹم اشتغل بالورد لا تتمکلمن ٭ مستقبلا ومراقبا ومھللا 

بطریقة معھودة مشایخ ٭ لتری بھا نارا ونورا حاصلا 
فیضيء وجه القلب بالنور ا حلي ٭ ویصیر مذمون الطبائع زائلا 

فتصیر أھلا للمشامدة الؾ ٭ هي نعمة عظمی فصر متأھلا 

حؾ إذا شمس بدت کرمیحنا ٭ صلی لاشراق وقرآنا تلا 
1 


إل آخرہ وقال الشیخ السید البکري الدمیاطي ٹی شرح تلك النظومة یعی: ٹم إذا 
فرغت من صلاۃ الصبح مراعیا لداب المتقدمة فاشتغل بالورد من الأذکار والتسبیح 
والأدعیة والآیات الي وردت فی فضلھا إل طلوع الشمس قال عليه السلام (من 
صلی الفجر فی جماعة ٹم قعد یذکر اللہ حق تطلع الشمس ٹم صلی رکعتین کانت 
کاجر حجة وعمرة تامة) قال ححة الاسلام الغزالی إن ھذا الوقت أعي ما 


طلوع 
لوع 


الفحر إلی طلوع الشمس وقت شریف ویدل علی شرفه وفضلہ اأقسام اللہ تعالی ب 


اخ. فإذا ظھر فضل ذلك فلیقعد ولا یتکلم إِل طلوع الشمس بل ینبغي ان تکون 
وظیفتہ إلی الطلوع أُربعة أُنواع اُدعیة وأذکار ویکررھا ٹی سبحة وقراعة قرآن وت 


انتھی ص: ٥٤‏ من کفایة الأأتقیاءء 


بر من ھذا البیان أمران جلیلان اأحدھا ان العلماء الأحلة یقولون: اُن فائدة 
الطریقة وأورادھا لضیاء القلوب وللتامل للمشاھدة الي هي النعمة العظمی والقصد 
اللأقصی للعقلاء وہي الطریق إلی الوصول إلی حضرة الباري سبحانه وتعالی بواسطة 


-حطص۷۱۔ 


الشیوخ الکمل ومؤسس ال حماعة التبلیغیة 


لتبعون علی قدم آمل 


ریعة مور الادعیة وا ذکار 


7 اد والأائمة التقنون؟ وا 


السنة لا یشتغل الرید بعد صلاة الصبح إل الطلوع الا 
والقراءة والنفکر 
وباتی التبلیغ ورحاله ینظمون طریقة مبتکرۃ علی خلاف ذلك حیث یقول قیٴ 


دستور العمل ص: ٣٢‏ ى نظام الأوقات جوبعد صلاة الصبح یقراً الترجة 


اتفرآن> ولا یخفی ما ٹی طریق تبلیغہ البینة فی <٭جھ باتین> حیث ادرج فیھا 
اک سو وپ علی الطریقة اللعھودة وامراد من التعلیم أیضا 


ما یقرأہ ا لحھلة منھم من کتب الفضائل الختارة من أمیرھم ولیس فیھا تعلیم 


للأحکام أو الأمور ا حالیة کما یشاہد منھم ویرویه من سلك معھم 


ٹی اخلقة الأول من تاریخ اللؤسس ومغادرتد 


التصوف والطریقة حیث یقول: وبعد برهة من الزمان أحازی شیحي لتربیة الرید 


وتعلیمھم وظائف النصوف وریاضاھم فعلمتھ م أ میة الذکر فینعمة الله وجدوا لذة 


الذکر سریعا وعحبت من أحواشم وترقیھم مم تفکرت من فائدھا فرآیت أآشم 


یصلون إل شھرۃ بخوارق بین ا خلائق بحیٹ ینححون 


في القضایا من اغاکمات 
ویظفرون بلولاد بعد العقم ویجدون الریح فی التحارات والضاعات والکسب إل 


غبر ذلك والصوفیة 


نا حم تھم اھیاکل والتمائم ویرغب ان خلق فٴ 


التصوف ویکرموھم غذہ الأغراض ویسلکو 


ویرتاضون لذلك م بعد التفکر قل شوقي فی ھذا السلك وغادرت الطریقة انتھی 
إل آخر ما قال فی ا حریدة الیومیة جندرکہ ٢٢ - ۷ - ۷٢‏ من موضوع جمال 
محمد ا حاضر ت کلیة قائد أعظم بمدراس 


الیس ھذا إزراء بالطریقة والنصوف أو جھل عن مسلکھم وھل ریاضات 


ون 


التصوفة و بجحاھداتھم لکتابة التمائم واغیاکل؟ ا 


لیس ھذا من تلبیس إبلیس و 


الناس بالوسواس ال خناس کما قیل یدخل شعبان فی رمضان 


وبا حملة ھذا الشخص یتبع رؤیاہ بعد مغادرتہ طریقة الشایخ اي دلیل یدل 


علی أنەه لیس من عدات الشیطان وأمنیاتہ أو أنه أضغاث اأحلام الکری حیث ترك 
ودة فی الاسلام فذکرہ وقلیله أیضا لیس علی سبیل 


الطریقة التبعة من الاٌشیاخ کما لا خفی من إقرارہ وبیانہ 


التمسك بطریقة الصوفیة ل 
من ہم أسوتہ؟ 
یقول السید أبوالحسن علي الندوي فی (حمد إلیاس أوران کی دیي دعوت) 


ان بانی محمد إلیاس لازم وھو ابن عشر سنین إِل عشرین شیخه رشید أ مد 


الخنجوھي وأعطاہ الخرقة وبایعہ بالطریق اللخصوص خلاف عادته ما ری فیه 


النحابة ص: ٤٤‏ وھو بین عن شیخه قٍ ملفوظاتہ بقولہ: الشیخ ا جنجوھی قطب 


الإرشاد فی ھذا الزمان وا حدد لڈمة 
ىیة علی ید 


کما ان أعمال ا خلفاء الراشدین سیما الشیخین منھم من أعماله عليه الصلاق 


کن لا حاجة للمجدد ان یظھر أعماله 


التجد 


بل کلما ظھر علی ید رجاله فھو بالواسطة م نأمورہ التحدیدیة 


والسلام فی ا حقة صفحة ۱۲١‏ نم بعد انتقال شیحہ ا حنجوھي لازم الخلیل أحمد 
الأبیتوي السھارنفوري والأشرف علي الٹھانوي کما بینە أبو الحسن لی <دیي 


دعوت) صفحة ٥۸‏ و ٦٤‏ ویفصح عن الٹھانوي قٍ ملفوظاتہ وقد سعی التھائوی 


سعیا بلیغا لذلك یرحو قلی ان یکون التعلیم لە وطر: 


التبلیغ لی فیعۂ 
بہ> ص: ٢٥‏ ویقول فی مکاتییہ: ولا بد للانتفاع بالتھانوي ان یحبه ویحب رحاله 
ون یطالع کتبه غمن مطالعة کتبه حصل العلوم ومن رحاله حصل العمل ص: 


۰۸. فقد تبین من ھذا البیان أن أسوتہ هم الرشید أحمد ا حنحوھي وأشرف علي 


انوي من علماء شمال اند ومن حا نحوما 


ٹم نطالع عن الرشید وکتبھ 


الہ - وھو الذي اقندی بە مؤسس ھذہ ا حماعة 


اوت 


ولا وبین أنە ائحدد وقطب الارشاد - وھذا الرحل یشي علی محمد عبد الوهاب 
الذي کفر الأمة علی توسلھم بالصالحین واستغائٹھم بھم حیث یقول 


الناس عن حمد بن عبد الوھاب اُنه وھابي وھو رحل صاخ معت أنه حبلي الذھب 


رعسم 


لأحادیث وراد علی البدعة والشرك ولکن فی مزاجه شدة ص: ۲۳۷ فتاوی 
رشیدیة ویقول أیضا يی ص: :۲۳٢‏ یقول الناس ع نأتباع حمد این عبد الوهاب اأُشم 
وھابیون وعقائدھم حسنة ومذھبھم حنبلی إلی آخرہ. وھل یخفی علی من یقرأ تاریخھم 
وٹورتھم فی حزیرة العرب وقتاغم للمسلمین مستحلین دمائھم وأمواغم اُن ھذہ 
ن الحنیفي کما أشار صاحب الشریعة: (مرقو 
السهم من الرمیة)؛ یشھد لذلك قول الشامي ثٹی شرح در الختا 
زماننا 


تباع ابن عبد الوهاب الذین خرجوا من حد وتغلبوا علی ا حرمین وکانوا 
ینتحلون مذھب ا نابلة لکٹھم اعتقدوا أئھم ھم اللسلمون وأن من خالف اعتقادھم 
مشرکون واستباحوا بذلك قتل أھل السنة وقتل علمائھم حی کسر اللہ شوکتھم4 
الح. ٢ - ٦٢٤‏ انظر تفاصیلہ ٹی کتب الامام السید أ مد زی دحلان جزاہ تعالی 


خیر الفزاء 


الرشید أیضا فی فتاواہ عن محمد إ ماعیل الدھلوي الذي یذ 


الوهابیة ٹی افند أولا زان الولوي حمد إماعیل عالم متقی مزیح للبدعة وعامل 


القرآن والسنة وا ھادي للخلق اخ.) ص: ١٤‏ ویقوم أأیضا وکتابه (فویة الإمان) 


أحس نکتب واأصلقھا والوجب لقوة الإیمان واشتمل علی مقاصد القرآن وا حدیٹ 


مع ویقول أیضا زکتاب تقو 


الإمان أحس نکتب وآأبلغ ردا علی الشرك والبدعة 
والاستدلال فیھا جمیعا بالکتاب والسنة فاتخاذہ وادخارہ والعمل عليه عین الإسلام 
اخ. ٦٤‏ توقف قلیلا وتفحص ما قال عن ھذا الکتاب الزائغ فحول العلماء من افند 
یقول العلامة الفؾ علی المذاھب الأربعة بو العسادات الشیخ شھاب الدین أ مد 


کویا الشالیاتی عن تقویة الإمان (ھذا کتاب 


ا حدثة ٹی دیوبند وقد رد عليه علماء أُھل السنة من أھل السند واغند والعحم وأھل 


ال حرمین والعرب فلا تغتر بما فی ھذا الکتاب من المضامین فإن فیھا کلمات حق أرید 
بھا بواطل فتدیر ولا تفتر واللہ اللوفق انتھی) ویقول أیضا (فإنہ أول من مال إلی 
النزعة الثیمیة والنزعة النحدیة فی ا ند واقتفی أثرہ من أضلہ اللہ علی علم وامتازت 
طائفة بأمور منھا الاعتقاد یإمکان کذب الباري جل وعلا بالذات وامتناعہ بالغیر 


وإمکان نظیر خاتم الأنبیاء بالذات وإمتناعہ بالغیر هذا فنعوذ باللہ من ا حور بعد 


٤‏ وق فتاوی امرحوم محمد تمیم مفي مدراس 
فلا شك ى-ی ان تقویة الإبمان الستحق تسمیتھا بتکویة الابمان تضیف إ ماعیل 
الدھلوي مشتمل علی کفریات وضلالات وخرافات وخزعبیلات فمن اعقد 
صحتھا فقد حرج عن دائرۃ الاسلام عند الفضلاء الأعلام انتھی) إذا تأملت فیما 


سطرناہ تبین لك ان الرشید أ مد الحنجوھي مرشد بات ا حماعة بزکی علی محمد 


ابن عبد الوهاب ومحمد إماعیل الدھلوي خلاف ما عليه العلماء الأعلام من ا 


السنة ومع ذلك نتفحص عن عقائدہ با خصوص: یقول في فتاواہ دم یکن رسول الله 


ح بە أیضا وقد مثبت فی کلام الله تعا ی ووکثیر 


صلی الله عليه وسلم 


من الا حادیث أنه لا یعلم الغیب غمن اعتقد أنه صلی الله عليه وسلم یعلم الغیب فقد 


آشرك> صفحة ۹٦‏ ویقول أیضا <علم الغیب خاص اللہ سبحانه وتعا ی خإطلاقہ 
علی غیرہ باأي تاویل لا یخلو عن إیھام الشرك ص: ۹۳ تصور الاأولیاء ومراقبتھم 


اف منە الشرك ص: ۹ النداء بیا رسول 


باعتقاد أھم یعلمون ذلك غیر صحیح 
اللہ معقدا بأنه یسمع صلی الله عليه وسلم من بعید کفر صریح ون نم یعنقد ذلك 


فھو مشابہ الکف رأیضا ص: 


خ عبد القادر جیلان شا لله غیر جائز 


عندي وان ئم یکن شرکا فھو مشابه للشرك اخ ٠٥‏ ومن قال ذلك محقدا بن 


الشیخ یعلم الغیب بذاته ویتصرف بمانه فھو مشرك ون اعنقد ان الله بطلع علی 


الشیخ أو یتصرف الشیخ یإذنه تعال فلیس عمشرك ولکن استعمال مٹل ذلك من 


تج 


الأٗلفاظ الوصة غیر صحیح ومعصیة انتھی منه انعقاد جلس الولد علی الرسول صلی 


الله عليه وسلم وان نم یکن فیه أمر غیر مشروع غیر جائز فی ھذا الزمن ومٹ 


العروس (الزیارۃ العھودة لشامد الأولیاءم) فقد کات أمور کثیرۃ مباحة فی العصر 


الأول مم کانت منوعة بعد ذلك فالولد والعروس من هلہ الأمور ص: ٠٠١‏ 


فامدایة واستحقاق ا حنة ماجتة فی متبعی تذکرة الرشید ص: ۱۷ تبین لنا من هذہ 


البیانات ان الحنجوھي بخالف أھل السنة ٹيی إثبات علم الغیب للانبیاء و 


اء ونداء 
الأموات ذوي الأرواح القدسة وانعقاد بجلس الولد علی الرسول والصا حین 
لتذکارہم إلی غیر ذلك مما ہو مسطور فی فتاواہ 

ومن عقائدہ أیضا ان کذب الباري سبحانہ وتعا لی ممکن بالذات ومتنع للغبر 


والکذب علی ما لا یخفی الإخبار بخلاف الواقع فھو مکن غی حقه تعال ولکن لا 


یفعله ھذا هو دعواہ فی فتاواہ انظر ص: ۸٤‏ من فتاواہ واستدل لذلك أنه سبحانه 


وتعا ی أُوعد فرعون بدخول النار ومع 


رۃ علی إیحائه وإدخاله ا نة وذلك 


الاستدلال غیر مفید لدعواہ وأیر 


خلف الیعاد من الأحبار بخلاف الواقع! فالکذب 


ذا العیٰ مذموم ٹی حق ال مخلوقین فضلا عن رب الأرباب وخلف الوعید حمود فٍيٴ 


ومنجز موعدي 
قدعواہ مخالف لأھل السنة مع أن دلیله لا یطابق الدلول وھل یٹکر مسلم 
قوله تعا ی وھو أصدق القائلین روَمَنْ أَصْدَق من ال خَدیقاً ٭ النساء: ۸۷) انتھی 
عقائد الدھلوي 
والتھانوي والسھارنفوري 
قد بینا قی ال حلقة السابقة عقائد الحنجوھی مرشد با الماعة وبعد ذلك 
ننظر إلی عقائد محمد إماعیل الدھلوي الذي قال عنہ ال حنحوھي ان کتابہ تقویة 


الإبمان عین الاسلام والکتاب والسنة یقول طلنداء بیا حمد معقدا ہأنه یعلم ویراہ 


۔[٢-‎ 


شرك غمن نادی نیا أو ولیا من بعید فقد أشرك ومن طلب ا حاجات منھم فھ وأیضا 
مشرك ومن خرج لزیارۃ مقابرھم فھو مشرك والشتفل باإیقاد السراج والتطھیر ٴ 
القابر وسقایة الزوار کافر أیضا ا خ4 ص: ۸ من تقویة الابمان ویقول فی رسالتہ 


للستقیم (ومن تصور فی الصلاة أنه یز او بیاشر مع زوجته فلا حرج فیه 


ن تصور الشایخ وتذکرھم حیت الرسول صلی الله عليه وسلم منوع وذلك اضر 
من تصور ا حمار والٹھر ص: ۹۱ تفکروا ہلا یدخل فیه تصورہ صلی اللہ عليه 
وسلم عند قولہ فی التشھد السلام عليك أیھا الیي الخ وھلا یکون شرکا تصورہ 
ومراقبتہ صلی الله عليه وسلم ی ذھنہ؟ ھل ھذا إلا تضلیل الأمة؟ مع أن ححۃ 
الاسلام الغزالی یقول واحضم فی قلبك شخصەه الکریم وقل سلام عليك أیھا ابی ا خ 
ولیصدق أملك فی أنە ییلغه ویرد عليك ما ھو أوقی منە انتھی إحیاء ص: ۱٦۹‏ 


م لنورد نبذة من عقائد التھانوي الذي زکی عنہ واضع البلیغ بقولہ التعا 


نسال عن الدعی بعلم الغیب للرسول ھإ 


و بعضھا (ولا نسلمأنه یعلم ا حمیع) وان کان یعلم بعض 


الغیبات فأ٘ي خصوصیة لە صلی الله عليه وسلم فی ذلك فإن زیدا وعمروا بل انجا: 


والبھائم والاأطفال یعطم مثٹل ھذا اح من حفظ الؤإیمان ص: ۷ - ۸ معاذ الله وھل 
والواسطة العظمی 


با‌ثحائین والبھائم ٹی علمہ الغیب وعدمه ویصرح أیضا ٹی رسالته الشھورۃ السماۃة 


یسوغ لمسلم ھذا التشبیه! شبهہ شرف الکائنات وسبب النشأ 


جعلي ا حنة> (فشی زیور) جطلب ا حاجات من العظماء وطلب ایام السعیدة 


والنحسة وعقد الفلوس النذورۃ في أعناق الاأطفال والوراد با ماء الصا حین الشرفاء 
شرك إلی غیر ذلك ما ھي متعارفة بین اللسلمین علی سبیل تعاطي الأسباب أو التبرك 
وھل ھذہ الدعوی إلا ضلالة وبدعة حدثة من الوهابیة والتیمیة؟ وھذہ هي تعلیمات 


الالیاس مؤسس التبلیغ علی طریقة الخترعة کما صرح بە 


ویقول ا خلیل أ مد السھارنفوري الذي لازمہ أمیر التبلیغ بعد انتقال مرشدہ 


۔-۳(۔ 


ا حنحوھی علی ما نقل عنه الندوي طلقد مبت العلم الواسع لابلیس واللك الوت 


بالنصوص القاطعة وأي دلیل علی سعة علمه صلی الله عليه وسلم قاطعا بحیٹ ما 


النصوص وڑھا ذلك إلبات شرك یرد بە النصوص ص: ٦٥‏ من البراهین القاطعة ھ- 


تفکروا عن إثبات سعة العلم لابلیس وعزرائیل علی شرف الکائنات وجزم بأن 
مخالفتہ رد النصوص وإثبات الشرك 


لٹا مر 


بیانات الالیاس بات الصلیغ وأشیاحہ ا ەنجوھی والتھانوي 


ت 


والسھارنفوري والدھلوي أن الرسول صلی اللہ عليه وسلم لیس لە علم بامغییات 


اؤہ صلی الله عليه وسلم من بعید شرك فا خلاف بینھم وین 


دس السنة فی أمرین مھمین أحدہما أنه صلی اللہ عليه وسلم وخواص عبادہ 
تعالی لا یعلم الغیب علی مذھبھم خلاف أھل السنة والثانی بنکرون ماع اوت 
نداء الأحیاء خلاف ما عليه علماء السنة فلنبحث إِن شاء اللہ فیما بعد عن ھذین 
الأمرین وقبل ذلك نقدم آراء تلك الفرقة عن حمد بن عبد الوهاب وأباعہ 
واضطرایم فی أمرہ وما وصل إليە اُتباعھم أخیرا ٹی التالیة 
آراؤھم عن حمد بن 
عبد الوهاب واتباعه 
قد آسلفنا لك ما زکی ال حنحوھي مري الالیاس فی فتاواہ عن محمد عبدد 
الوهاب واأتباعه وعقائدہ ولکن ما رأوا اتباع أھل السنة یتنافرون عن ذلك الشخص 
وانباعہ ما ظھر منھم فتن عظیمة زلزلت جزیرة العرب أجمعھا وطارت أخبارھم ہین 
السلمین شرقا وغربا عربا وعحما شرعوا یتحاشون عنھم ویقولون لم یعرف 
الحنحوھي أحواہم فلذلك زکاہم وبعد ذلك تعرف أحواہم سلالتہ وصفیه حسین 
أ مد الديِ والسھارنفوري وأعلنا مفاسدھم ومکاسدھم غ رسائلھما یریدون بذلك 


صرف قلوب اللسلمین من أھل السنة إلی 
الدین ا حنیفي وأخیرا أعلن رفیق مؤسس التبلیغ والتابع لە من أول الأمر محمد منظور 


ہم وجحولاغم و 


۹ ہے 


صاحب هملفوظات إلیاس> فی جریدة الداعي الي تصدر من دار العلوم 
الدیوبند تحت إشراف محمد طیب أُخص تلامذة السید حسین أ حمد اللديِ ورئیس 
تلك الحامعات آراٹھم عن محمد بن عبد الوهاب وھا أنا أنقل لك بعض مقالاقم 


ملتقطا من الحلقات السبعة الي نشرت سنة ۱۴۳۹۸ ھحریة 


ول ریس التحریر فی مقدمته: وما من شك ف أنه کان من الشخصیات 
الإسلامیة البارزۃ ودعاة ا خیر والصلاح قام بعمل إسلامي جلیل فی نشر السنة وإماتة 


البدہ 


ودحض العقائد ا خرافیة وانقالید الشرکیة ا ح ویقول النعمان فی مقدمتہ 
صریا ان الشیخ رشید ا مد الکنکوھی أفق ولا حینما لم یکن یعرف شا عن 
الشیخ النجدي أنه لا یعرفه وأفی ثانیا حینما اطلع علی أحواله (أنه کانت عقیدته 
صحیحة صافیةم غی رأُنە أفر فی لال مقالته ُن الشیخ النحدي کان یری الاستمداد 
بالأموات من انقالید ا خرافیة واعمال الشرك الخ صفحة ٣‏ من العدد الثامن من 


السنة الثانیة وق العدد التاسع یصرح بِأنە قام الشیخ بھدم الضرایح والقباب وتخریب 


رات ال تکون سببا ممارسة الاأعمال الشرکیة غی حین من الاأحیان 
علی دعواہ م یقر فی ذلك العدد بان إباہ الشیخ عبد الوهاب رغ مکونەه عالما کبیرا 


وفقیھا فی مذھب الإمام مد بن حنبل لا بمت بصلة إلی ا حرکة الوھابیة لاتجاهه 


الصوف العروف ب لأنه قد ا 


ہن حا لد 


رقضی ھنالك حیانه منعزلا 
لن عینیة کانت قد أصبحت موضع نشاط ابنه ومقرا حرکته ا خح فأي شاھد بحتاج 
إل ضلالتہ بعد انعزال والدہ الشیخ العا م الصوقِ امعروف عن ولدہ وحرکته ما رأی 
فیھا الفساد وتضلیل الأمة ا حمدیة 

تم ول النعمان کلام ا خلیل أحمد السپارنفوری وحسین أحمد الد ٍ 
قوغما دا حکم عندنا فیھم کما قال صاحب در المختار وحکمھم حکم البغاةہ إلی 


آخر ما أطالا بأنغما قالا ذلك قبل اطلاع أحوال النحدي وانتباعہ ور عن ساق 


اقوال ابن عبد الوھاب محمد ا ماعیل الدھلوي الذي قام بدعوتہ لی 


ےل بے 


شحالی افند أولا وھا أنا أنقل لك خلاصۃ مقالته حیث یقول: ٭قول إن الدعایات 


الضللة والشائعات ال اٹارھا أعداء الشیخ حمد بن عبد الوهاب النجدي والذین 


عارضوہ دینیا وسیاسیا ونشروا الکاذیب الشیطائیة عنه ٹی سائ رأنحاء العا م عن ڈ 


لطرق 


ال سالیب وا قد تأثرت با ال وساط الدینیة ال کانت تنتمی إل الشیخ حمد 


إماعیل الدھلوي وتؤمن بنقس العقائد والبادئ لق 


الوهاب النجدي والعلماء الذین بحاریون البدع ویردون 


الشیخ این عبد الوھاب في البادیئ والأھداف والغایات وا 


اد السھارنفوري قبل نحو مسة وسیعین عاما ردا علی سؤال بعض علماء الدینة 


وھو مطبوع ضمن کتابه ٭لنصدیقات) وکذلك ما کنب حسین أجد الدق ٹی 


جالشھاب الثاقب> کل ذلك قد نتج عن تلك الشائعات والاضالیل ال آٹارھا 


العترضون ونشرھا أعداء الشیخ حمد بن عید الوهاب النحدي لأغراض تافهة 


ومطامع سیاسیة وقد رجع الشیخ عن رآیە قبل مسة وخسین عاما بعد ما ھاجر إلی 


الدینة وأطلع عل یأفکار الشیخ وآرائه ع نکتب ا ح وھکذا حدث مع الشیخ حسین 
مد الدي حیث آنه لم یتتکف عن ان یعلیي صریا بن ما کتبه فی الشھاب الٹاقب 
یدن علی الشائعات وآن رآیہ قد تغیر عن التحدیین بعد ما اطلع علی أحوا مم 
وحینما أعلن الشیخ ذلك قبل ‏ مسین عاما کنت متعلما ونشر 


وأفکارھم الد 
بیانہ حینذاك فی بعض الصحف قد بعث إل بنص ذلك البیان أحد کبار محبيه 
والمعتقد فیە الشیخ الزامد صبغة اللہ البختیاري وقد الشیخ عزیز الدین 
امرادآبادي ھذا البیان کتايه دأکمل البیان> الخ ص: ٥‏ من العدد الأول للسنة الثالثة 
وھل یشك ویمتري منصف بعد ھذا البیان أن رؤساء التبلیغ حاذي حذو النعل بالنعل 
بالطائفة الوھابیة ی دعواہم بشرك الاستمداد والاستغاثة والتشفع إلل غیر ذلك 


وحسین أحد الد 


یصرح بذلك اُشیاخ مؤسس التبلیغ الکنکوھي والسھارنفوری 


والٹھانوي وعلی رأسھم محمد إماعیل الدھلوي الذي ابع شبرا بشبر تحمد بن عبد 


-3۔ہ 


الوهاب النحدي وبالغ لی بعض مقالانہ علی ذلك الشخص أیضا. فإذا تأملت ٹی 


مقالات ھذہ الفرقة یتبین لك أئھم یتبعون این عبد الوهاب فی عقائدہ وی زکیە وأتباعہ 


اشد ترکیة بحیٹ یرغب السلمین فی إتباع عقائدہ ویرد علی کل من تنکر النحدي 
وأتباعہ بأئھم اروا الفتنة عليه لأغراض تافھة ومطامع سیاسة - ھذا - هل تری آباہ 
الصالح الزاہد عبد الوهاب أیضا من ھذہ الطائفة الطامعین للسیاسة و لأغراض 
تافھة؟ وھل تری أُخاہ الشیخ العلامة سلیمان بن عبد الوهاب أیضا من تلك 
الطوائف؟ وھل تری شیعہ وأستاذہ الشیخ سلیمان الکردي حیث رد عليه من 
الطامعین للسیاسة أو لأغراض تافھة؟ - یا للعحب - تآمل قلیلا أنقل لك مقال 
شیخہ سلیمان الکردي فی رسالة لە (ولا سبیل لك تکفیر السواد الأعظم من 
السلمین وأنت شاذ عن السواد الأعظم فنسبة الکفر إل من شذ من السواد الأعظم 
أقرب لأنہ اتبع غیر سبیل اللؤمنین انٹھی) ای آخر ما کتبەہ ٹم انظر مقال أحیه الکبیر 
الشقیق حیث یقول خطابا ٹھم فی الصواعق الاغیة ہوم یقولوا (أي أھل العلم) من 
نذر لغیر الله فھو مرتد وم یقولوا من طلب من غیر اللہ فھو مرتد وم یقولوا من ذیح 
لغیر اللہ فھو مرتد وم 
آنٹم فان کان عندکم شيء فینوہ فإنہ لا جوز کتم العلم ولکنکم أخذتم ھذا 


تمفاھیمکم وفارقٹم الإجماع وکفرتم أمة حمد صلی اللہ عليه وسلم کلھم حیث قلتم 


ا من تمسح بالقبور وأمحذ من تراہھا فھو مرتد کما قلتم 


من فعل ھذہ الافاعیل فھو کافر ومن لم یکفروہ فھو کافر ومعلوم عند الخاص 
والعام ان ھذہ الأمور ملاأت بلاد اللسلمین وعند أُھل العلم منھم نما ملأت بلاد 
اللسلمین من اکثر من سبعمائة عام وأن من لم یفعل ھذہ الأفاعیل من أھل العلم م 
یکفروا اُھل هذہ الأفاعیل و م بجروا علیھم أحکام امرتدین بل أجروا علیھم أحکام 
السلمین بخلاف قولکم حیث آحریتم الکفر والردة علی أمصار السلمین وغیرھا من 
بلاد السلمین وحعلتم بلادھم بلاد الحخرب حی ا حرمین الشریفین الذین أُخبر النبي 
صلی اللہ عليه وسلم فی الأحادیث الصحیحة الصریحة اما لا یزالان بلاد إسلام 


۷۱۰۳۰۵۰[۔ 


وأنھما لا تعبد فیھما الأُصنام وحؾ أن الدحال فی آخر الزمان یطاً البلاد کلە إلا 
ا حرمین کما تقف علیھا إِن شاء اللہ ٹی ھذہ الرسالة فکل ھذہ البلاد عند کم بلاد 
حرب؛ کفار أھلھا فإنا لله وإنا إليه راحعون ا ح ص: ۷. وأي شاھد بحتاج بعد ھذہ 
الصراحة عن ھذہ الفرقة اللکفرة لأمة حمد قاطبة أئەم ضالون مضلون ومبتدعون 
؛ طالع اي تاریخھم وقتام 
نلاصة الکلام ہی بیان أمراء البلد ال حرام) 


للمسلمین وإثارۃ 


ي ال حرمین الشریفین التوق ۱٣۰١‏ وتتبع أحوافم 
بالانصاف تری أن الشائعات من أضالیلھم لیست أکذوبة خترعة من الطامعین 
للسیاسة أو لأغراض تافھة رغما علی انف مؤسس التبلیغ وأنصارہم فتثبت رأيك 


کما قال الشاعر 


خدما تراہ ودع شیٹا معت بە ٭ فی طلعة الشمس ما یغنيك عن زحل انتھی 


اليَخْر الرَائق 
شَرْحُ 


للعلامة زین الدین ابن نیم ا حنفی 


رمہ اللہ تعالی 


ج4ت 


نیذة من ا جزء ا حامس من کتاب البحر الرائق 
بسلسم اللہ الرّحْمَنٍ الوٗحیم وأما الوثیة فلقولہ تعالی ولا نکخوأ ا 


البقرة: )۲۲٢‏ وا مراد باٹجوس عبدة النار وذکر الکتابیة بعدھا دلیل علی 
لا کتاب غم والنص عام یدخل تمته سائر الشرکات وی فتح القدیر 


ویدخل فی عبدة الأوٹان عبدة الشمس والنحوم والصور الي استحسنوھا والمعطلة 


والزنادقة والباطنیة والاباحیة وٹ شرح الوحیز: وکل مذھب یکفر بە معتقدہ فھو 
رم نکاحھا لأن اسم الشرك یتناوغم جمیعا انٹھی ویتبغي أُن من اعتقد مذھیا یکفر 
بہ إن کان قبل تقدم الاعتقاد الصحیح فھو مشرك ون طرأً عليه فھو مرتد کما لا 


الرستغفین: لا تحوز الناکحة بین أھل السنة والاعترال فمقتضی الوجہ 


اأھل القبلة 

حل تزوجھا أطلقه وقیدہ قي امدایة بقوله إِن کانوا یؤمنون 
بدین ني ویقرون بکتاب اللہ لأغم من أھل الکتاب وإن کانوا یعبدون الکواکب 
ولا کتاب مم لم تھز مناکحتھم لأھم مشرکون وا خلاف النقول فیه حمول علی 
اشتباہ مذھبھم فکل أحاب علی ما وقع عندہ وعلی ھذا حل ذبیحتھم انتھی, 
وصحعہ أیضا ٹ غایة البیان وغیرہ من أنه لا خلاف بینھم ٹی ا حقیقة لکن ظاھر 


افدایة 


أُن منع مناکحتھم مقید یقیدین عبادة الکواکب وعدم الکتاب فلو کانوا 


یعبدون الکواکب وغم کتاب تجوز مناکحتھم وھو قول بعض الشایخ. زعموا ان 


عبادة الکواکب لا تخرجحھم عن کونم أُھل الکتاب والصحیح أنھم إن کانوا 
یعبدوفما حقیقة فلیسوا اأھل کتاب وإن کانوا یعظموفما کتعظیم السلمین للکعبة فھم 


اُھل کتاب کذا قی اٰٹحتی 


باب أحکام الرتدین 


شروع فی بیان الکفر الطارئ بعد الأصلي وامرتد فی اللغة الراحع مطلقاء وٹی 


الشریعة الراحع عن 


کلمة الکفر علی اللسان والعیاذ باللہ بعد وحود الإبمان وشرائط صحتھا العقل فلا 


بن الاسلام کما ٹی فتح القدیر؛ وت البدائع: رکن الر 


[غزاء 


تصح ردة اٹحنون ولا الصبی الذي لا یعقل وأما من جنوئہ متقطع فإن ارتد حال 
ا نون لم یصح وإن ارد حال إفاقته صحت وکذا لا تصح ردة السکران الذاھب 
العقل والبلوغ لیس بشرط لصحتھا من الصي عندما خلافا لأبي یوسف وکذا 
اللذکورة لیست شرطا ومنھا الطوع فلا تصح ردة الکرہ علیھا انٹتھی والإبمان 
التصدیق بجمیع ما جاء بە محمد صلی اللہ عليه وسلم عن اللہ تبارک وتعالی مما علم 
حیٹە بە ضرورة وہل هو فقط أو ہو مع الاقرار قولان فاکٹر ا حنفیة علی الثان 
قون علی الٗ 
مؾ طولب بە آتی بە فإن طولب بە فلم یقر فھو کفر عناد والکفر: لغة السٹر 


والإاقرار شرط إحراء أحکام الدنیا بعد الاتفاق علی أنە یعتق 


وشرعا تکذیب محمد صلی اللہ عليه وسلم فی شيء مما یثبت عنہ؛ ادعاؤہ ضرورة 


وق السایرۃ: ولاعتبار التعظیم الناٹی للاستخفاف. کفر ا حنفیة بألفاظ کثیرۃ وأفعال 
تصدر من التھتکین لدلالتھا علی الاستخفاف بالدین کالصلاة بلا وضوء عمداء بل 
بالمواظبة علی ترك سنة استخفافا بھاء یسبب أنه إنھا فعلھا النبيی صلی اللہ عليه وسلم 
زیادة ُو استقباحھاء کمن استقبح من آخر جعل بعض العمامة تحت حلقه أو إحفاء 
شاریە انتھی وی فتح القدیر: ومن ھزل بلفظ کفر ارد وإن مم یعتقدہ للاستخفاف 


فھو ککفر العناد والألفاظ اليٌ یکفر بھا تعرف في الفتاوی انٹھی فھذا وما قبله 


صریح تی ان ألفاظ التکفیر العروفة فی الفتاوی موجبة للردة عن الاسلام حقیقة 
وفی البزازیة: ویحکی عن بعض من لا سلف لە أنه کان یقول ما ذکر فی الفتاوی أنە 


کے 


یکفر بکذا وکذا فذاك للتخویف و 


التھویل لا لحقیقة الکفر وھذا کلام باطل ال 


آحرہ. والحق ان ما صح عن ا حتھد فھو علی حقیقتہ وأما ما ثبت عن غیرہ فلا یفق 
بہ لی مثل التکفیر ولذا قال فی فتح القدیر من باب البغاۃ: إن الذي صح عن 
اٹحتھدین ی ا خوارج عدم تکفیرهم ویقع ٹی کلام أھل الذھب تکفیر کثیر لکن 
لیس من کلام الفقھاء الذین ھم انمتھدون بل من غیرھم ولا عبرۃ بغیر الفقھاء 
انتھی. فیکفر إذا وصف اللہ تعالی با لا یلیق بە او سخر باسم من أسمائہ ا 


آوابرۂ :او آنکر وعدم او وعیت ايل ل-ْریکا کر ولا او 
الجھل أو العحز أو النقص واختلفوا فی قوله فلان ٹی عیي کالبھودي فی عین اللہ 
فکفرہ ا حمھور وقیل لا إن عی بە استقباح فعله وقیل یکفر إن عیٰ ا حارحة لا 


القدرة والأصح مذھب التقدمین فی التشابہ کالید واختلفوا فی حواز ان یقال بین 


یدي اللہ ویکفر بقولہ بجوز أن یفعل اللہ فعلا لا حکمة فیه وباإثبات الکان للہ تعالی 
فان قال اللہ ٹی السماء فإن قصد حکایة ما جاء فی ظاھر الأعبار لا یکفر وإن راد 
الکان کفر وإن م یکن لە نیة کفر عند الأکٹر وھو الأصح وعليه الفتوی ویکفر إن 


اعتقد ان اللہ تعالی یرضی بالکفر وبقوله لو أنصفیٰ اللہ تعا ی یوم القیامة انتصفت 


منك أو إِن قضی اللہ یوم القیامة او إذا أنصف اللہ وبقوله بارك اللہ نی کذبك وبقوله 
اللہ جلس للإنصاف أو قام لە وبقولہ ہذا لا عرض ہذا ممن نسیه اللہ أو منسي اللہ 
علی الأصح وبوصفه ت 


البعض وبقولہ: لامرأنہ أنت أحب إلی من اللہ وقیل لا وبقوله لا أحاف اللہ أو لا 


اء عند 


اُخشاہ عند البعض وحل الاختلاف عند عدم قصد الاستٹھزاء وبقوفا: لاء جوابا 


الیمین بالل ولما آرید ال 


لقولہ: ما تعرفین اللہ علی الظاہر؟ وبقولہ: لا آر 


بالطلاق أو بالعتاق. عند البعض خلافا للعامة وھو الأصح. وبقولہ: رأیت اللہ فی 


النام وبقولہ: للعدوم لیس معلوم اللہ تعالی وبقولہ: الظا م: آنا افعل بغیر تقدیر اللہ 


تعالی وبإدخالہ الکاف فی آخر اللہ عند ندائہ من ا مه عبد اللہ وإن کان عا ما علی 


- ۷۷۔ 


الأصح وبتصغیر ا خالق عمدا عاما وبقولہ: لیتی م اسلم إلی ھذا الوقت حؾ 


بقوله: إن کنت فعلت کذا مس فھو کافر وھو یعلم أنه قد فعله إذا کان 


عندہ أنه یکفر بە وعليه الفتوی وبقولہ: اللہ یعلم إِنِ فعلت کذا وھو یعلم أنه ما فعل 


عند العامة إن کان اختیارا لا مخافة وبقوله: إن کنت قلته فأنا کافر وھو یعلم أنه 


قاله وبقولہ: نا برئ من اللہ لولا ول یتم تعلیقه خلافا للبعض: قیاسا علی 


ثلاثا لولا لم یقع وبقوطا: نعم جوابا لقولہ: اتعلمین الغیب؟ وبتزوجه 


ورسولە وبقولہ: فلان یموت ہذا الرض عند البعض وبقوله: عند رقاء ا مامة یموت 


احد عند البعض والأصح عدمه وبقوله: عند رؤیة الدائرۃ الِي تکون حول القمر 
یکون مطر مدعیا علم الغیب وبرجوعہ من سفر عند ماع صیاح العقعق عند 


ا ان الکاھن وتصدیقه وبقولہ: أنا أعلم السروقات وبقول: أنا أعبر عن 


إخبار الحن إیاي وبعدم الاقرار ببعض الأنبیاء علیھم السلام أو عیبه نبیا بشيء أو 


عدم الرضا بسنة من سنن ا مرسلین ویقولہ: لا أعلم أن آدم عليه السلام ني ا 


قال: آمنت بجمیع الأبیاء علیھم السلام وبعدم معرفة ان محمدا صلی اللہ عليه وسلم 


بر الأنبیاء عند البعض وبنسبتہ نیا إلل الفواحش کعزمه علی الزنا وقیل لا وبقوله: 
أن الأأنبیاء عصوا وإن کل معصیة کفر وبقوله: ‏ م تعص الأنبیاء حال البوۃ وقبلھا 
لردہ النصوص. لا بقولہ: لا اقبل شفاعة النبي صلی اللہ عليه وسلم ٹ الامھال فکیف 
أقیلھا منك ولا بإنکارہ نبوۃ الحخضر وذي الکفل علیھما لعدم الإجماع علی نبوقما 
ویکفر من 


آومن بہ. لا بقولہ: لو کان صھري رسول اللہ لا آائمر بأمرہ ویکفر بقوله: إن کان 


اراد بغض النبي صلی اللہ عليه وسلم بقلبه وبقوله لو کان فلان نیا لا 


ما قال الأنبیاء حقا و صدقا وبقولہ: انا رسول اللہ وبطلبه للعجزۃ حین ادعی رحل 
الرسالة وقیل إذا أراد إظھار عحزہ لا یکفر واختلف ف تصغیرہ شعر البي صلی اللہ 


عليه وسلم إلا إذا أراد الاھانة فیکفر. أما إذا 


التعظیم فلا وبقولہ: لا اُدري کان 


الیيی صلی اللہ عليه وسلم إنسیا او جنیا وہشتمہ رجلا ا مه حمد وکتیتە أبو القاسم 


۔-۷۳۔ 


ذاکرا للنبي صلی اللہ عليه وسلم عند البعض وہشتمه حمدا صلی اللہ عليه وسلم 
حین آکرہ علی شتمہ قائلا قصدتہ وبقوله: جن البي صلی اللہ عليه وسلم ساعة. لا 


بقوله: أغمي عليه واختلفوا فیمن قال: لوم یاکل آدم عليه الصلاة والسلام الحنطۃ 


ما صرنا أشقیاء وبردہ حدیثا مرویا إِن کان متواترا أو قال علی وجہ الاستخفاف 
معناہ کثیرا وبتمنیه أن لا یکون بعض الأنبیاء نبیا مریدا بہ الاستخفاف بہ أو 
عداوتہ. لا بقولہ: لو لم بیعثٹ اللہ نبیا لم یکن خارجا عن ا حکمة وبقول: نا لا 
أحبہ حین قیل لە ان البيي صلی اللہ عليه وسلم کان بیحب القرع وقیل إِن کان علی 
وجہ الڑھانة وبقوا: نعم؛ حین قال: ٹا لو شھد عندك الأبیاء والملائکة لا 
تصدقیھم حین قالت لە لا تکذب وباستخفافه بسنة من السنن وبقوله: لا اأدري أن 


ن أم کافر وبقوله: ما کان علینا نعمة من النبي عليه السلام لأن 


ائشة رضي اللہ عنھا من نسائہ صلی اللہ عليه وسلم 


فقط ویانکارہ صحبة أبي بکر رضی اللہ عنہ بخلاف غیرہ ویإنکارہ إمامة أبي بکر 


رضي اللہ عنہ علی الأأصح کاإنکارہ خلافة عمر رضي اللہ عنه علی الأصح۔ لا 


بقولہ: لولا نبینا لم بخلق آدم عليه السلام وھو خطاً ویکفر بقولہ: لو أمرت اللہ بکذا 


لم أفعل ولو صارت القبلة إِلٰ هذہ ا ھة ما صلیت أو لو اأعطانِ اللہ ا جحنة لا ُریدھا 


دونك أو لا أدعلھا مع فلان أو لو أعطانِ اللہ الحنة لأحلك أو لأحل ھذا العمل لا 


آریدھا وأرید رؤیتہ وبقولہ: لا اترك النقد لأحل النسیئة جوابا لقوله: دع الدنیا 


للآحرۃ وبقولہ: لو أمریِ اللہ بالزکاة اکٹر من حمسة دراھم أو بالصوم اکٹر من شھر 
ي الکافر فی الحنة أو فی النار 
ء حوابا لقولہ علی أيی 


اللذھبین نت أبي حنیفة و الشافعي وإن تاب عزر ویکفر یإنکارہ اأصل الوتر 


لا أفعل وبقولہ: الامان یزید وینقص''' وبقولہ: لا أد 


یقتل بقولہ: أنا ألعن الٰذ 


و لا ادري أین یصیر الکافر و 


(ا) من ق1 الإمان یزید وینقص لا یکفر بل اؤحر 
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والأضحیة وباستحلال وطء الحائض. لا بقولہ: لیس لی موضع شبر فی الحنة 


لاستقلاله العمل ولا بقوله: لا تکتب الحفظة علی ھذا الرحل ولا بقوله: ھذا مکان 


لا لە فیه ولا 


أصليء جوابا 


نی ھذا الزمان ولا بقولہ: من اکل حراما فقد کل ما رزقه اللہ لکنە آئم ویکفر 


ول إلا إذا قصد بە إنکار الدین ولا بقول: الرأة لا أنعلم ولا 


لا الروج تعلمي ولا بإنکار العشر أو ا حراج ولا یفسق خصوصا 


باستحلالہ حراما علمت حرمته من الدین من غیر ضرورۃ لا بفعله من غیر استحلال 


خلافا ما عن محمد رمہ اللہ فی کل ا خزیر ولا عن أبي حفص قي ا مر والفتوی 
علی 


الوت عند البعض خلافا للاکٹر وقیل بە إِن قاله لعداوتہ لا لکراهة للوت وبقولہ: لا 


ایکفر بقوله: للقبیح أنه حسن وبقوله: لغیرہ رؤیي إیاك کرؤیة ملك 


اسع شہادة فلان وإن کان جبریل أو میکائیل علیھما السلام وبعییه ملکا من 
املائکة أو الاستخفاف یه لا بقولہ: أنا أظن ان ملك لوت توف ولا یقبض روحی 


بجازا عن طول عمرہ إلا ان یعيٰ بە العحز عن توفيه ویکفر إذا أنکر آیة من القرآن 


سخر بآیة منە إلا العوذتین ففي إنکارہما اختلاف والصحیح کفرہ وقیل لا وقیل 
إن کان عامیا یکفرہ وإن کان عالا لا وبوضع رجله علی الصحف عند الحلف 
مستخفا وبقراءة القرآن علی ضرب الدف أو القضیب وباعتقاد أن القرآن مخلوق 
حقیقة والراح بالقرآن کقولہ روَالُقتِ السًاق بالسٌاقی ٭ لقیامة: ۲۹) أو ملا قدحا 
وجاء به وقال روَكَأ٘ساً دقاقً ٭ النبا: )۳٣‏ أو قال عند الکیل أو الوزن روَإِذّا کَلُوهُمْ 


او وَٗوهُمْ یِخْسرٴُونَ ٭ الطغفین: ۳) وقیل إن کان حاھلا لا یکفر وبقوله القرآن 


أعحمي ولو قال فیه کلمة اأعحمیة ففي أمرہ نظر وفی تسمیتہ آلة الفساد کراستھ 


ویقراءة القارئ وا أَيھَا القّاسْ قذ جَاءكُم بُرخَان مُن رَبَكُمْ ٭ النساء: )۱۷١‏ مریدا 


آن لأمر خافه. لکن 


ال الوبري اأُخاف کفرہ ویإنکارہ القراءة فی الصلاۃ وقیل لا وبقول امریض لا 


مدرسا ا مہ إبراھیم وینظمه القرآن بالفارسیة وببراءتہ من 


اصلي بدا جوابا من قال لە صل وقیل لا وکذا قولہ: لا اُصلي حین أمر بھا وقیل نما 


سے خریوات 


یکفر إذا قصد نفی الوجحوب وبقول: العبدہ لا أصلي فإن الثواب یکون للمول 


وبقوله ئ8 ل؛ إن اللہ نقص من مالی فأنا أنقص من حقہ وبقولہ مصل 


رمضان فقط إن الصلاۃ ٹی رمضان تساوي سبعین صلاة وبترك الصلاة متعمدا غیر 
ناو للقضاء وغیر خائف من العقاب وبصلاتہ لغیر القبلة متعمدا أو فی ثوب نجس : 
بغیر وضوء عمدا: 


واللاحوذ بە الکفر قی الأخیر فقط وقیل لا ٹی الکل وحل الاعتلاف إذا مغ 
ُن استخفافا بالدین لا بسجودہ بغیر طھارۃ ویکفر 


إتیانہ عید اللشرکین مع ترك 
ھا علی قول ولو تم اُن لا 
نیته ویکفر بقوله: جاء الشھر الثقیل إلا إذا أراد 
التعب لنفسه وباستھائتہ للشھور اللفضلة وبقولہ: إِن ھذہ الطاعات جعلھا الله تعالی 


الصلاة تعظیما مم وبقوله لا أأوُدي الزکاة بعد الأمر با 


یفرض رمضان فالصواب أنە علی 


عذابا علینا بلا تاویل و قال: لو لم یفرض اللہ ھذہ الطاعات لکان خیرا لنا 


بالاستھزاء بالأذکار وبتسمیتہ عند کل ا حرام أو فعل حرام کالزنا واختلف فی 


تحمیدہ عند الفراغ منە وبقولہ: لا أقول عند أمرہ بقوله لا إلە إلا اللہ وقیل لا إن عیی 


له قل لا إلە إلا اللہ فقال لا أقول ویکفر 


بالاستھزاء بالأذان لا بالملؤذن وبإنکارہ القیامة أو البعث أو النة أو النار أو الیزان او 
الحساب آو الصراط أو الصحائف الکتوب فیھا أعمال العباد, لا إذا أنکر بعث 
رجل بعیله واختلف ‏ تفکیر امرأۃ لا تعرف أن الیھود ییعٹون وسٹل أبو یوسف 
رخمہ اللہ عن امرأۃ لا تعرف أن الکفار یدخلون النار ققال تعلم ولا تکفر ویکفر 
بإنکارہ رؤیة اللہ عز وجحل بعد دخول ا حنة ویإنکارہ عذاب القبر وبقوله: لا أعلم 
ان البھو 
بقوله إن للثاب والعاقب الروح فقط ولا بقولہ سلمتھا لی من لا نع السارق جوابا 
من وضع ثیابہ وقال سلمتھا إلی اللہ ویخاف الکفر علی من قال للامر بالعروف 


غوغاء علی وجہ الرد والانکار ویکفر بقوله لە فضول ویخاف عليه بقوله أبھما 


والتصاری إذا بعوا ھل یعذیون بالتار ویانکار حشر بي آدم أو غیرھم ولا 


-۷۷۔ 


سرع وصولا جوابا لن قال لہ حلال واحد اأحب إليك ام حرامان ویکفر بتصدقہ 
علی فقیر بشيء حرام یرجو الٹواب وبدعاء الفقیر لە عاما به وبتامین العطی وبقوله 


ا حرام أحب إلي حوابا لقول القائل لە کل من ا حلالء لا بقولہ أنی اأحتاج إلی کثرة 


ا مال وا حلال وا حرام عندي سواء ولا بقوله حرام هذا حلال من غیر ان یعتقدہ فلا 


یکفر السوقي بقولہ ہذا حلال للحرام ترویجا لشرائہ والأصل ان من اعتقد الحرام 
حلالا فان کان حراما لغیرہ کمال ال 
قطعیا کفر وإلا فلا وقیل التفصیل فی العا لم أما ا حاھل فلا یفرق بین ا حلال وا حرام 
لعینه ولغیرہ وإنما الفرق فی حقه إنما کان قطعیا کفر بە وإلا فلا فیکفر إذا قال الخمر 


لا یکفر وإن کان لعیلهہ فإن کان دلیله 


لیس بحرام وقیدہ بعضھم با إذا کان یعلم حرمتھاء لا بقولہ ا حمر حرام ولکن 


لیست ھذہ الي تزعمون آنھا حرام ویکفر من قال أن حرمة ال خمر القرآن 


ومن زعم إن الصغائر والکبائر حلال وباستحلاله الحماع للحائض لا فی الاستبراء 
قیل لا ٹی الأول وھو الصحیح ولا باستحلال سؤر کلب أو 


وباستحلال اللواطة إن علم حرمتہ من الدین وبقولہ ہي لی حلال حین تھی عن 
أحنبیة وبقوله الشریعة کلھا تلبیس أو حیل إن قال فی کل الشرائع لا فیما 
اول مطلقا ویخاف 


یرحع إی العاملات مما تصح فیە ا حیل الشرعیة وقیل یکفر لی 
عليه الکفر إذا شتم عا ما و فقیھا من غیر سبب ویکفر بقوله لعلم ذکر ا مار فی 
أست علمك مریدا بە علم الدین وبجلوسه علی مکان مرتفع والتشبه با مذکرین ومعہ 
جماعة یساألون منہ اللسائل ویضحکون منہ تم یضربونہ بانحراق وکذا یکفر ا حمیع 


لاستخفافھم بالشرع وکذا لوم بجلس علی مکان مرتفع ولکن یستھزئ با لمذکرین 


یدمشی والقوم یضحکون وبإلقاء الفتوی علی الأرض حین أُتي بھا خصمه وبقوله 


لا تذھب وإن ذھبت تطلق امرأتك استھزاءٌ بالعلم والعلماء جوابا لن قال إلی بحلس 
العلم جوابا لقوله أین تذھب؟ وبقوله قصعة من ٹرید خیر من العلم لا بقوله حیر من 


ادته نما نعمة من اللہ والأول لا تاویل لە سوی الاستخفاف بالعلم وبقول 


۷۔- 


امریض المشتد مرضہ إن شثت توفیي مسلما وإن شعت کافرا ویقول البتلی أعذت 
وأعذت ولدي وأعذت کذا وکذا فماذا تفعل وماذا بقی ئا عمدا لا 


کو اٹ حین قالت لہ امرآنه 


ذلك وبقوله مسلم یا کافر عند البعض ولو أحد الزوحین للآخر والمختار للفتوی اُن 


یکفر إن اعتقدہ کافرا لا إن أراد شتمه وبقوله لبیك حوابا لمن قال یا کافر یا 


ودي یا بحوسي وبقوله انا ملحد لأن اللحد کافر ولو قال ما علمته لا یعذر 
وبقول المعتذر لغیرہ کنت کافرا فأسلمت عند بعضهم وقیل لا وبقوله کنت بجوسیا 
أسلمت الآن وینسیان العاصي التوبة وتحقیر الذنب وعدم رؤیة العقوبة بالذنب وعدم 
ریتہ الثواب علی الطاعة 
وبعدم رؤیته وحوب الطاعات وبقوله کفرت حین تکلم بکلمة زعم القوم آنھا کفر 


رؤیة العاصي قبیحة وبعدم رؤیة الطاعة حسنا وبعدم 


ولیست بکفر فقیل لە کفرت وطلقت زوحتك وتکفر الرأة إذا تکلمت بالکفر 


لقصد ان تحرم علی زوجھا والإبمان مستقر فی قلبھا وقوا أصیر کافرۃ حؾ أتخلص 
من الزوج ومن قصد الکفر ساعة او یوما فھو کافر فی جمیع العمر ویتمنيه الکفر إن 


لو کان کافرا فاسلم حین اسلم کافرا فاعطي شیئا وبتمئيه إِن لم بحرم الظلم والزنا 
والقتل بغیر حق وکل حرام لا یکون حلالا فی وقت بخلاف ا حمر ومناکحة ا حا 


ویتمنیە ان لو کان نصرانیا حؾ یتزوج نصرانیة مینة رآھا وبوضع قلنسوۃ ا‌حوسي 
علی رأسه علی الصحیح إلا لضرورۃ دفع ال حر أو البرد وبشد الزنار ٹی وسطہ إلا إذا 
فعل ذلك خدیعة ٹی ا خرب وطلیعة للمسلمین وبقول معلم صبیان البھود خیر من 
السلمین بکبر فإفم یقضون حقوق معلمي صبیانھم وبقولہ ا حوسیة خیر مما أنا فیه 


فعله وبقوله النصرانیة خیر من ا حوسیة لا بقولہ اٹحوسیة شر من النصرائیة 


ویقولە النصرانیة خیر من البھودیة وینبغي ان یقول النصرانیة شر من الیھودیة وبقوله 


معاملة الکفر خیر مما أنت تفعل عند بعضھم مطلقا وقیدہ الفقيه ابو اللیث بن یق 


ب پعقت 


تحسین الکفر لا تقبیح معاملتہ جہ إلی نیروز ا چوس والموافقة معھم فیما یفعلون 
یه قیل ذلك تعظیما للنیروز لا 


لکل والشرب وبإھدائہ ذلك الیوم للمشرکین ولو بیضة تعظیما لذلك الیوم لا 


ٹی فلك الیوم وبشرائہ یوم ا 


یاحابتہ دعوۃ بحوسی؛ حلق راس ولدہ وہتحسین مر الکفار اتفاقا حؾ قالوا لو قال 


ترك الکلام عند اکل الطعام من اٹحوسی حسن أو ترك الضاجحعة حالة الحیض منھم 


حسن فھو کافر وبذبحہ شیتا فی وحه إنسان وقت الخلعة أو للقادم من الحج أو الغزو 
والمذبوح میتة وقیل لا یکفر وقوله لسلطان زماننا عادل وقیل لا وعلی ھذا 
الاختلاف قول ال خطباء فی ألقاب السلطان العادل الأعظم مالك رقاب الأمم سلطان 
رض اللہ مالك بلاد اللہ وبقوله لا تقل للسلطان ھذا حین عطس السلطان فقال له 
اؤہ ونٹروا الدراھم والسکر کفر 
الکل وکذا لو مم ینٹروا الدراھم ولکٹھم قالوا مبارك واختلفوا فیما إذا قال اأحب 
الخمر فلا اأصبر عنھا ویکفر بتلقین کلمة الکفر لیتکلم بھا ولو علی وجه اللعب 
وبأمرہ امرأة بالارتداد لتبین من زوجھا وبالافتاء بذلك وإن لم تکفر امرأۃ بناء علی 
أن الرضا بکفر غیرہ کفر وقیل لا وبعزمہ علی ان یأمر بالکفر وبقوله مٰن بنازعه 


أفعل کل یوم عشرة مثالك من الطین وم یقل من الطین قاصدا من حیث ا خلقة لا 


رحل یرمك اللہ وبسقي ولدہ ا حمر فحاء 


من حیث بیان صەعته ولا بقوله قد خلقت هذہ الشجرۃ لأنه یراد یه عادۃ الفرس 


حؾ لو عق یه ا خلق یکفر ولا بقوله ا 


لأن امراد منه الشکر والنة ویفکر بقوله أي شي أصنع إذا لزمیی الکفر جوابا من قال 
لە اي شيء تصنع قد لزمك الکفر وبإبداله حرف أو آیة من القرآن عمدا وباعتقاد 


أُن الخراج ملك السلطان لا بقوله نا فرعون أو إبلیس الا إذا قال اعتقادي کاعتقاد 
فرعون ومن حسن کلام أھل الأھواء وقال معنوي أو کلام لە معیٰ صحیح إن کان 
ذلك کفرا من القائل کفر ا حسن وکذا من حسن رسوم الکفرۃ واختلفوا فی تکفیر 


من قال أن إبراھیم بن أدھم رأوہ بالبصرۃ یوم الترویة وفی ذلك الیوم یمکة ومسألة 


-×۷۹۷۷۔ 


ثبوت النسب بین المشرقي وبین المغرییة تؤید القائل بعدمه ویخاف الکفر علی من 
قال بیاتی وحیاتك وأجمعوا علی ان من شك ث إعانہ فھو کافر وھو اُن یکون 


ِن یشك ان ھذا التصدیق مان أو کفر واختلفوا فی أنا مؤمن إِن شاء الله 
ھذا کلہ حاصل ما ٹي التتارخانیة من الفصول من باب ألفاظ التکفیر سوی الفارسیي 
وفی ا خلاصة یکفر بقوله أنا برئ مر پوت جھ لو عاقبیٰ اللہ مع ما بی 
فی وسطھا و 
ومن أبغض عال ما من غیر سبب ظاھر خیف عليه الکفر ولو صغر الفقيه أو العلوي: 


ال هذا زنار 


قاصدا الاستخفاف بالدین کفر؛ لا إن م یقصدہ والسحود للحبابرةۃ کفر إن أراد بہ 
راد بە التحیة علی قول الأکٹر 


وی البزاریة: قال علماؤنا من قال رواح اللشایخ حاضرۃ تلم بکقر'ومن 


قال بخلق القرآن فھو کافر ومن قال ان البمان خلوق فھو کافر کذا فی کثبر من 


العبادة لا 


() یعي بە حاضرة دائمقہ لو قال: تحضر وتعلم 


یستمد لا یکفر إذ فی الخدیث القدسی (لاذا اید كت 


معد الذي یسمع بہ ورجل لی یمشي بھا وِن سال لأعطیہ...) رواہ البحاری قا! 


الإمام الغرالی من یستماد 


علی آن الزائر میق جاء إلی اثرور علم یہ ار 


حیانہ یستمد بە بعد ماته قال السیوطي الأحادہ 


مع کلامہ وآنس بہ ورد عليہ وھذا عام فی حق الشھداء وغیرہم ولأن رسول الل صلی اللہ عليه وسلم شرع 


الل تعالی والاستعانة بالأنیاء والصالحین 


لو بعد للوت إلا رافضي وعر 


تجرد عنہ فیکون آقوی ق التصرف کذا نقل عن نور افدایة اک فی 


الطریقة احمدیة. قال یوسف بن إماعیل النبھانی لی کتاب جامع کرامات 


أعداء کاد السلمون ینھزمون وعمر رضي اللہ عنه بالدینة 


ا خطلبنہ باعلی صوتہ یا ساریة البل من استرعی الذائب الغظم فقد ظلم 


فاسمع الله عز وحل ساریة وحیوشہ أجمعین وھم علی باب نماوند صوت غیر فلحنوا إلی ا بل 


حلمي بن سعید الاسٹائبول 


آمیر الؤمنین فنحوا وانتصروا ٹم تبین ا حال بالأحرۃ 


الفتاوی وھو حمول علی أنه مع ھدایة الرب وأما فعل العبد فھو مخلوق وإذا اأحذہ 


أحد الکس مقاطعة فقالوا لە مبارك کفروا ووقعت بسراي ا حدیدة واقعة وھی ان 
واحدا قاطع علی مال معلوم احتسابا بھا أعي الأمر بالمعروف والنھي عن انکر 
مقاطعتہ الاحتساب وکان إمام 


نوا مبارك باد 


ا مامع فامتنعنا من الصلاۃ خلفه حؾ عرض علی الاسلام اذا من هذہ السألة 


لرجل یا أ مر قال خلقي الله من سویق التفاح وخلقك من طین کفر قال واحد 
یدي حبریل عليه السلام لرفعھا علی جناحہ 
یکفر ولا یکفر بقوله یا حاضر یا ناظر و 
بکل منھما باطل وٹی جامع الفصو 
ان إلا ححود ما اأدخلہ فیه ٹم ما تیقن أنه ردة حکم با بە وما یشك أنه ردة 


من الفسقة لو وضعت ھذہ ال خمرة 


ش درویشان والقول بالکفر 


بقوله درو 


وی الطحاوي عن أصحابتا لا خرج الرحل 


لا حکم بھا إذ الاسلام الثابت لا یزول بشك مع ان الاسلام یعلو ویتبغي للعالم إذا 


رفع إليه هذا ان لا ییادر بتکفیر أُھل الاسلام مع أنە یقضی بصحة إسلام ا 
آقول قدمت ھذہ لتصیر میزانا فیما نقلتہ فی هذا الفصل من السائل فإِنه قد ذکر لی 


بعضھا أنه کفر مع أنه لا یکفر علی قیاس ھذہ اللقدمة فلیتامل انتھی. 

وٹی الفتاوی الصغری: الکفر شيء عظیم فلا اأحعل الؤمن کافرا مؾ وحجدت 
روایة أنە لا یکفر انتھی وقال قبلہ وٹ ال حامع الأصغر: إذا أطلق الرحل کلمة الکفر 
عمدا لکنە م یعتقد الکفر؛ قال بعض أصحابنا لا یکفر لأن الکفر یتعلق بالضمیر 
ول یعقد الضمیر علی الکفر و 


بدینه انتھی 


ال بعضھم: یکفر وھو الصحیح عندي لأنہ استحف 


وفی ا خلاصة وغیرھا: إذا کان فی السألة وحوہ توحب التکفیر ووجه واحد 


یمنع التکفیر فعلی المفیؾ ان یمیل إلی الوجحه الذي نع التکفیر تحسینا للظن بالمسلم؛ 


زاد فی الیزازیة: إلا إذا صرح بإرادة موحب الکفر فلا ینفعہ التاویل حینعذ وق 


التتارخائیة: لا یکفر با حتمل لن الکفر نمایة فی العقوبة فیستدعی نمایة فی ال منایة 
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ومع الاحتمال لا نھایة انتھی. وا حاصل: ان من تکلم بکلمة الکفر ھازلا أو لاعبا 
کفر عند الکل ولا اعتبار باعتقادہ کما صرح بە قاضیخان ٹ فتاواہ: ومن تکلم بھا 
مخطاً أو مکرھا لا یکفر عند الکل ومن تکلم بھا عاا عامدا کفر عند الکل ومن 
تکلم بھا اختیارا جاھلا بأنھا کفر ففيه اختلاف والذي ترر أنە لا یفؾ بتکفیر مسلم 
امکن مل کلامہ علی محمل حسن أو کان فی کفرہ اختلاف ولو روایة ضعیفة 
فعلی ھذا فاکٹر ألفاظ التکفیر اللذکورة لا یفؾ بالتکفیر بھا ولقد الزمت نفسي أن 
لا أفي بشيء منھا وأما مسألة تکفیر أھل البدع المذکورة فی الفتاوی فقد ترکتھا 
عمدا لأن حلھا أُصول الدین وقد أوضجھا ا حقق فی السایرۃ (قولہ یعرض الاسلام 


علی الرتد) أي بعرضہ الامام والقاضي وھو مروي عن عمر رضي اللہ علہ لأن 


رجاء العود إ ی الاسلام ثابت لاحتمال إن الردة کانت باعتراض شبهة لم 


وظاہر اللذھب استحبابہ فقط ولا بجب لن الدعوۃ قد بلختہ وعرض الاسلام هو 
الدعوۃ إليه ودعوۃ من بلغته الدعوی غیر واحبة وم یذکر تکرار العرض عليه وقیٴ 


ا خانیة یعرض عليه الاسلام ٹی کل یوم من آیام التأأحیل (قوله 


لفائدة العرض أي فان کان له شبھة ابداھا کشفت عنہ لأنہ عساہ اعترضت لهھ 


شبھة فتزاح عنه (قوله ویبس ثلائة أیام فإِن سلم وإلا قتل) لأٹھا مدة ضربت لابداء 


الأعذار وھو مروي عن عمر رضي اللہ عنه أطلقہ فآفاد اأنە بمھل وإن لم یطلبه وھو 


روایة وظاھر الروایة أنە لا بمھل بدون استمھال بل یقتل من ساعتہ کما فی الحامع 
الصغیر إلا إذا کان الامام یرجو إسلامہ کما ٹي البدائع وإذا استمھل فظاھر البسوط 
الوحوب فاإنہ قال إذا طلب التاحیل کان علی الإمام ان یمھله وعن الإمام 
الاستحباب مطلقا وأفاد بإطلاقه أنه یفعل به ذلك إذا ارتد ثانیا إلا أنە إذا تاب ضریه 
الامام وخلی سبیله ون ارتد ٹالٹا تاب ضربہ الامام ضریا وحیعا وحبسه حؾّ تظھر 
عليه التوبة ویری أنه مسلم خلص ئم خلی سبیله فإِن عاد فعل بە ھکذا کذا فی 


التتارخانیة وأفاد بإطلاقہ أنه لا فرق بین ردة وردة من أنە إذا أسلم ویسٹٹی ملہ 


این 


مسائل الأولی الردة بسبہ صلی اللہ عليه وسلم. قال فی فتح القد 


رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم بقليه کان مرتدا فالساب بطر 


عندنا فلا تقبل توبته ٹی إ(سقاطه ١‏ لوا مذا مذھب اُھل الکوفة ومالك ونقل عن 


أبي بکر الصدیق رضی اللہ عنه ولا فرق بین ان بجيء تائبا من نفسه أو شھد عليه 
بذلك بخلاف غیرہ من اللکفرات فإن الانکار فیھا توبة فلا تعمل الشھادة معہ حؾق 
٭ ما إذا کان سکرہ 


قالوا بقتل وإن سب سکران ولا یعفی عنه ولابد من تق 
بسبب حظور باشرہ محتارا بلا إکراہ وإلا فھو کان حنون قال ا خطابی: لا أعلم أحدا 
خالف فی وجوب قتلہ وأما مثلہ ٹی حقہ تعا ی فتقبل توبتہ فی إسقاط قتله انتھی. 
وعللہ البزازي: بأنه حق تعلق بە حق العبد فلا یسقط بالتویة کسائر حقوق الآدمیین 
وکحد القذف لا یزول بالتوبة وصرح بأن سب واحد من الأنبیاء کذلك وقوله فی 
فتح القدیر ٹی إسقاط القتل یفید أن توبته مقبولة عند اللہ تعا لی وھو مصرح بہ الثائیة 
الردة بسب الشیخین أبي بکر وعمر ارضي اللہ عنھما وقد صرح فی ا خلاصة 


والبزازیة: بأن الرافضی إذا سب الشیخین وطعن فیھما کفر وإن فضل علیا علیھما 


توبتہ وٹی ال موھرۃ: من سب الشیخین أو طعن 


فمبتدع وم یتکلما علی عدم قبو 
فیھما کفر ونجب قتله تم إن رحع وتاب وجدد الاسلام ھل تقبل توبتہ ام لا؟ قال 
الصدر الشھید: لا تقبل توبتہ وإِسلامه ونقتله وبہ اأخذ الفقيه أبو اللیث السمرقندي: 


انتھی 


وأبو نصر الدبوسي وھو الختار ا 

وحیث لا تقبل توبته علم ان سب الشیخین کسب الني صلی الله عليه وسلم 
فلا یفید الانکار مع البینة کما تقدم عن فتح القدیر لأنا تحعل إنکار الردة توبة إن 
کانت مقبولة کما لا یخفی الثالثة لا تقیل توبة الزندیق فی ظاھر اللذھب وھو من لا 


یتدین بدین واما من ببطن الکفر والعیاذ باللہ تعا ی ویظھر الاسلام فھو النافق ویجب 


أن یکون حکمہ فی عدم قبولنا توبته کالزندیق لأن ذلك ٹی الزندیق لعدم الاطمٹتان 


إل ما یظھر من التوبة إذا کان قد خفی کفرہ الذي هو عدم اعتقادہ دینا والنافق 


اعت 


مثله ٹيی الاخفاء وعلی ھذا فطریق العلم بحاله إما بن یعٹر بعض الناس عليه أو یسرہ 


من امن إليه والحق إِن الذي یقتل ولا تقبل توبته هو النافق فالزندیق إن کان 
حکمە ذلك فیحب ان یکون مبطنا کفرہ الذي هو عدم التدین بدین ویظھر تدینه 
بالاسلام أو غیرہ إی ان ظفرنا به وھو عربي وإلا لو فرضناہ مظھرا لذلك حیؾّ تاب 
جیب ان لا یقتل وتقبل توبته کسائر الکفار الظھرین لکفرھم إذا اأظھروا التوبة 
وکذا من علم أنه ینکر فی الباطن بعض الضروریات کحرمة ا حمر ویظھر اعتقاد 
حرمتہ کذا فی فتح القدیر وقی الخائیة قالوا إن جاء الزندیق قبل ان یوؤخذ فأقر أنه 
زندیق فتاب عن ذلك تقبل توبته وإن اذ ٹم تاب لم تقبل توبته ویقتل انتھی. 


نق ما بلہ فی فتہ الق ا ابعة تو رة اف : 
نق ما بحثہ فی فتح القدیر ہو الرابعة تویة الساحر جعلہ فی فتح 


توبتہ وقی الحخائیة من کتاب ا حظر والاباحة الساحر إذا تاب 
فھو علی وجوہ إن کان یعتقد نفسه خالقا ما یفعل فإِن تاب عن ذلك فقال خالق 
کل شيء ہو اللہ تعا لی وتیراً عما کان یقول تقبل توبته ولا یقتل وإن کان الساحر 
یستعمل السحر بالتجربة والامتحان ولا یعتقد لذلك اثرا لا یقتل لأنه لیس بکافر 
وساحر بجحد السحر ولا یدري کیف یفعل ولا یقر بە قالوا لا یستتاب بل 


إذا 


بت أنہ یستعمل السحر وفی بعض المواضع ذکر ان الاستتابة أحوط وقال الفقيه أبو 
اللیٹ: إذا تاب الساحر قبل اُن یوؤخذ تقبل توبته ولا یقتل وإن أخذ ٹم تاب لم تقبل 
توبته ویقتل وکذا الزندیق للعروف الداعي والفتوی علی ھذا القول انتھی. وف فتح 
القدیر: وتقبل الشھادۃ بالردۃ من عدلین ولا یعلم مخالف إلا الحسن قال: لا یقبل لی 
القتل إلا أربعة قیاسا علی الزنا وإذا شھدوا علی مسلم بالردة وھو منکر لا یتعرض 
لە لا لتکذیب الشھود العدول بل لأٗ 


إنکارہ توبة ورحوع انتھی 


0+ 


(ذلك فضل اللہ یؤتیه من یشاء واللہ ذو الفضل العظیم) 


فی شرح تُلقی ار 


١ تألیف‎ 


الفقيه احقق عبد ال ر من بن 


بھا احتواہ 


اللتوق سنة ۱۰۷۸ھ 


نت ا 


تبذة من کتاب جمع الأفر فی شرح ملتقی الأبحر 
بسم الله الرَحْمَنٍ الرٗحیم إِن آئی بکلمة الشهادۃ علی وجہ العادة لم بنفعہ ما 
اٹم عما قاله لأنه بالاتیان بکلمة الشھادة لا یرتفع الکفر وما کان کونە کفرا 
اختلاف یؤمر قائله بتحدید النکاح وبالتوبة والرحوع عن ذلك احتیاطا وما کان 


خطاً من الألفاظ لا یوحب الکفر فقائله مؤمن علی حاله ولا یؤمر بتحدید النکاح 


ن یؤمر بالاستغفار والرحوع عن ذلك ھذا إذا تکلم الزوج فإن تکلمت الزوحة 


ففیه اختلاف ى إفساد النکاح وعامة علماء بخاری علی إفسادہ لکن بجبر علی 
النکاح ولو بدیتار وھذا بغیر الطلاق وی البزازیۃ: للمسلم ینبغي أن یتعوذ ھذا 
الدعاء صباحا ومساء فإنه سبب العصمة من الکفر هو دعاء سید المبشر عليه الصلاق 
السلام (اللھم اي اعوذ بك من ان اشرك بك شیٹا وأنا أعلم واستغفرك ما لا اعلم 
أنك أنت علام الغیوب) تم إذا کان ٹی اللسألة وحوہ توجیہ ووجہ واحد یمنعه یمیل 
العا م لی ما یمنع من الکفر ولا ترحح الوجوہ علی الوجہ وقی البحر ا حاصل: أُن من 
تکلم بکلمة الکفر ھازلا و لاعبا کفر عند الکل ولا اعتبار باعتقادہ ٭ ومن تکلم 
بھا خطا أو مکرھا لا یکفر عند الکل ٭ ومن تلکم با عاما عامدا کفر عند الکل 
ومن تکلم بھا اختیارا جاھلا بأنھا کفر ففيه اختلاف والذي تحرر أنە لا یف بتکفیر 
مسلم مھما 
ضعیفة فعلی ھذا فاکٹر ألفاظ الکفر اللذکورۃ لا یفؾ بالتکفیر فیھا ولقد ألزمت 


کن حمل کلامه علی محمل حسن أو کان فی کفرہ اختلاف ولو 


نفسي أن لا أفِي منھا انٹتھی. لکن فی الدرر: وإن لم یعتقد وم یعلم آنھا لفظة 
الکفر ولکن آتی بھا عن اختیار فقد کفر عند عامة العلماء ولا یعذر با حھل ٭ وإن 
لم یقصد ٹف ذلك بأن راد أن یتلفظ بلفظ آخر فجحری علی لسانه لفظ الکفر فلا 
یکفر لکن القاضي لا یصدق 


وٹی اکٹر العتبرات ان تعلیم صفة الإیمان للناس وبیان صفة خصائ 


ےنوت 


السنة وا لجماعة من أھم الأمور وللسلف رمھم اللہ تعالی من ذلك تصانیف ٭* 


واللختصر ان یقول کل ما أمرت اللہ تعا ی بە قبلته وما نھان عنه ا عنہ ٭* فإذا 


اعتقد ذلك بقلبه وأقر بلسانه کان إیمانه صحیحا وکان مؤمنا بالکل ٭ وفیه إذا قال 
الرحل لا أدري أصحیح مان أم لا فھذا خطا إلا إذا أراد بە نفیا للشك کمن یقول 
لشيء نفیس لا أدري أیرغب فیه أحد أم لا؟ ومن شك ف پُانه وقال إن شاء الله 


فھو کافر إلا ُن یڑوها فقا 


ال لا أدري أخرج من الدنیا وأنا مؤمن فحینعذ لا یکون 
کفرا ٭ ومن أضمر الکفر أو ہم یه فھو کافر ٭ ومن کفر بلسانه طائعا وقلبه 
مطمثن بالاممان فھو کافر ولا ینفعہ ما ٹی قلبہ لن الکافر یعرف بما ینطق بە بالکفر 
فإذا نطق بالکفر طائعا کان کافرا عندنا وعند اللہ تعا ی وق البزازیة: إذا خطر بباله 


ان با حدیث وإذا عزم علی 


اشیاء توحب الکفر بە لکنە لا یتکلم بە فذلك محعض 


الکفر بعد حین یکفر فی ا حال لزوال التصدیق ا مستمرة ٭ وجححود الکفر توبة 

وٹی الدرر: والرضی بکفر نفسه کفر بالاتفاق وأما الرضی بکفر غیرہ فقد 
اختلفوا فیه وذکر شیخ الاسلام: الرضی بکفر الغیر إِنھا یکون کفرا إذا کان یستنجز 
الکفر ویستحستہ أما إذا لم یکن کذلك ولکن اأحب اوت أو القتل علی الکفر من 


کان شریرا مؤذیا بطبعہ حؾ ینتقم الله تعالی منە فھذا لا یکون کفرا وعلی ھذا إذا 


دعا علی ظا م فقال أمانك اللہ تعا ی علی الکفر أو قال سلب اللہ تعالی عنك الایمان 
ونحوہ فلا یضرہ إن کان مرادہ ان ینتقم اللہ تعا ی منە علی ظلمه وإیذائہ ا خلق وعن 
الامام أن الرضی بکفر الغیر کفر من غیر تفصیل 

وی البزازیة: من لقن اِنسانا کلمة الکفر لیٹکلم بھا کفر وإن کان علی وجه 
اللعب والضحك وکذا من علمھا کلمة لتبین من زوجھا فھو کافر ومن أمر رجلا 
بالکفر کفر الآمر فی ا حال تکلم ا مور بە ام لا لأنه استخفاف بالاسلام هذا إنما 
یکون کفرا علی قول من حعل الرضی بکفر الغیر کفرا ما من لم یجعله کفرا لا 
یکفر الأمر والعلم ومن قال لا إله وأراد أن یقول إلا اللہ وم یتکلم بە لا یکفر لأنه 


النفي فقط فھو کافر وق الخائیة: 
الوٹی الذي لا یقر بوحدانیة اللہ تعالی إذا قال لا إله إلا اللہ یصبر مسلما حؾق لو 


رجع عن ذلك یقتل ولو قال اللہ لا یصبر مسلما. ولو قال نا مسلم لا یصبر مسلما 


قال لا إلہ إلا اللہ لا یصیر مسلما ما لم یقل محمد رسول الل. وی الدر 


الیھودي أو النصرات إذا قالانما الیوم فلا بحکم بإسلامھم لأھم یقولون ذلك فإذا 


استفسرتہ یقول ہو رسول اللہ إلیکم فلا یدل ھذا علی إى 


اشھد ان لا إله إلا الله وٹبراً عن النصرانیة 


اسلامہ لمواز أنه دخل فی الیھودیة إِذ الیھو 


ما ہو عليه وإذا قال النصران 


ي یقول ذلك أیضا وإن زادہ وقال 


ال الاحتمال 


وکذا إذا قال انا مسلم م یکن مسلما لأن معناہ التسلیم للحق وکل ذي دین 
یزعم أنه کذلك: إلا إذا قال أنا مسلم مثلك. وقی ال حخانیة وعن بعض المشایخ إذا قال 
الیھودي دخلت فی الاسلام حکم بإسلامہ وإن لم یقل تبراأت عن الیھودیة لأن قوله 
دخلت فی الإسلام إقرار بدخول حادث فی الإاسلام وأفی البعض ں دیارنا بإسلامہ 
من غیر تبرئ وھو العمول بہ لن وانحوسی إذا قال أسلمت أو قال أنا مسلم یحکم 


اسلامہ بحوسي قال صلی اللہ تعا ی عليه وسلم لا یکون مسلما قال کافر آمنت بما 


آمن بە الرسول یصیر مسلما قال کافر اللہ تعا ی واحد یصیر مسلما ولو قال مسلم 
دینك حق لا یصیر مسلما. وقیل یصیر إلا إذا قال حق لکن لا آمن بە وعن الحسن 
بن زیاد إذا قال الرحل لذمي آسلم فقال أسلمت کان مسلما لأنہه خاطبہ بجواب ما 

وی فصول العمادي قال لیھودي أو نصران صف دینك فقال لا أدري قال 
لیس بیھودي ولا نصران وحکمہ حکم الرتد. مسلم تزوج نصرانیة 
ان نصرانیان فکبرت وھي لا تعقل دینا من الأدیان أي لا تعرفه بقلبھا 


0+9“, 


ولا تصفہ أي لا تعبر بلسافا وھي غیر معتوھة فلا تبین من زوجھا وکذلك 


الصغیرة السلمة إذا بلغت عاقلة غیر معتومة وھي لا تعقل الاسلام وتصفہ بانت من 


زوجھا وفی بحمع النوازل: أذن ٹی وقت الصلاة أحبر علی الاسلام اما لو قرأ وتعلم 
لا یکون إسلاما. کافر لقن کافرا آخر الإسلام لم یکن مسلما. کافر جاء إلی رحل 
قیل لا یکفر. کافر لم یقر 
بالاسلام إلا أنہ صلی مع السلمین بحماعة بحکم بإسلامہ وإن صلی وحدہ لا 


وقال أعرض علي الإاسلام فقال اذھب إلی فلان یکفر 


وي عن محمد: أنه یکون مسلما إذا صلی إلی قبلة اللسلمین وقال الناطفی: إذا 
صلی الکافر ٹی وقتھا ولو منفردا متوجھا إِل الکعبة یصیر مسلما۔ ذمي اقتدی مسلم 


وصلی خلفه قال أبو بکر حمد بن الفضل: بحکم یإسلامہ ولو ام الذمي السلمین لا 


واحد رأیته یصلی ٹپ السجد الأعظم وشھد آخر أنە یصلی ٹي اللسحد لا 
کن یبر علی الاسلام وی البزازیة: شھد مسلم علی نصران 
بحعله مسلما وإن شھد علی مسلم میت أنہ ارتد قبل موتہ ومات عليہ لا أحعله 


نه أسلم قبل موته 


مرتدا تصلی السلمون عليه بخبر واحد لو عدلا. شھد نصرانیان علی نصران 
مسلم وھو ینکر لم بقبل وکذا لو شھد رجل وامرأنان من السلمین وترك علی دینه 


وجمیع أھل الکفر فیه علی السواء ولو شھد نصرانیان علی نصرانیة بأنفا أسلمت 
جاز وأحبرت علی الاسلام وھذا کلہ قول الامام وق النوادر: تقبل شهادة رحل 
وامرأتین علی الاسلام وشھادة نصرانیین علی نصران بأنه أسلم 

ٹم إِن الفاظ الکفر انواع 


الأول فیما یتعلق بالل تعالی: إذا وصف اللہ تعا ی بما لا یلیق بە او سخر باسم 


راف او ہایس بی آرلتااو اکر ھلا نی عمات اف عق از اکر رع از 


وعیدہ او حعل لە شریکا أو ولدا أو زوجحة أو نسبہ إلل ا مھل و العجز أو النقص أو 
اطلق علی المخلوق من الاٗماء للختصة با حالق نحو القدوس والقیوم وال رر من وغیرھا 


یکفر ویکفر بقولہ لو أمرق اللہ تعالی بکذا لم أفعل ولو قال إِن فلانا قی عین 


-۸۹۔ 


کالیھودي فی عین اللہ تعالی یکفر عند جمھور الشایخ وقیل إن عین استقباح فعله لا 
یکفر. ولو قال (دست خدای درازست) کفر عند اکٹرھم وقیل إن عن بە ا مارحة 
یکفر وإن عی بە القدرۃ لا 

وی البزازیة: لکن ینبغي أن لا یکون کفرا حینٹذ عند الکل تدیر. ویکفر 
بقولہ بجوز ان یفعل فعلا لا حکمة فیه ویاثبات الکان اللہ تعالی فإن قال اللہ لی 


السماء فإن قصد بہ حکایة ما حاء فی ظاھر الأحبار لا یکفر وإذا أراد بە اللکان 
کفر وإن لم تکن لە نیة یکفر عند اکٹرھم وعليه الفیؾ کما فی البحر ولو قال اُری 
اللہ تعالی ٹی ال ەنة فھذا کفر ولو قال من ا حنة فلیس بکفر لکن فی الفصولین ینبغی 
ان یکفر لو جعل ال حنة ظرفا لل تعالی لا لو جعلھا لنفسه واللفظ بحتملھا ویکفر 


بقولہ اللہ تعالی جلس للإنصاف آو قام بہ لأنہ وصف اللہ تعالی 
وبوصفه تعا ی بالفوق والتحت ولو قال (مرا بر آ مان خدای است وبر زمین فلان) 


کفر کما فی آکثر الکتب لکن فی ا حزائة خلافہ. قال (از خدای ھیچ مکان خالی 


ت) کفر وقولہ حین الغضب لا اأخشی اللہ إذا قیل لە لا خشی اللہ تعالی؟ کفر 
إذا نفی الخوف وإن أراد به شیئا آحر لا یکفر. ولو قال (علم خدای در مه مکان 
ہست) فھذا خطا. ومن قال (نه مکان زتو حا ی نە تو ھیچ مکان) کفر. ولو قال 
من لا بمرض ھذا منسي اللہ أو قال ہذا من نسیه اللہ تعال یل فھذا کفر عند بعضھم 


الله تعالی فی النام وبقوله العدوم لیس ععلوم اللہ 


الم آنا نعل بغیر اللہ تعا ی وبظنہ إن الحنة وما فیھا للفناء عند 


ایس ٭ وبقولہ لامرأتہ ان أحب إلی من اللہ تعالی إذا راد بە الطاعة ھا وإن قال 


الشھوۃ فلا باأس بە وبإدخال الکاف قی آخر اللہ عند نداء من ا مه عبد اللہ إِن 


کان عاما علی الأصح وبتصغیر وہ و سی جاھلا ٹی ذلك لا یدري 
ما یقول أو لم یکن لە قصد فِ ذلك لا یکفر. وبقوله إن کنت فعلت کذا امس فھو 
×ازں یل اك یل ا٣ہ‏ اج کر ررض ری لا ران 


منه رضی بالکفر وأما إذا قال یعلم اللہ تعالی أنه قد فعل کذا وھو یعلم أنہ لم یفعل 
فعامة الشایخ علی أنه یکفر وقیل لا یکفر ویکفر بقوله ال لا یعلم إِتی م آزل 
آذکرك بدعاء ا خیر عند البعض وبقولہ: اللہ تعالی یعلم اأنك أحب إلي من ولدي وھو 
کاذب فی. قال امرأة لزوجھا (تو سر خدای دان) فقال نعم یکفر لأن الغیب 
والسر واحد. وق البزازیة: لا یکفر. ومن ادعی الغیب لنفسه یکفر حؾ یؤمر 
بتحدید النکاح فی قول ارأة نعم قی حواب اتعلمین الغیب؟. ویکفر بقوله أرواح 
اللشایخ حاضرة تعلم ویکفر عند البعض بقولہ فلا بموت ہذا اللرض وبقوله عند 
صیاح الطیر یموت أحد عند البعض والأصح عدمه وبقوله عند رؤیة هالة القمر الؾ 


تکون حول القمر یکون مطرا مدعیا علی الغیب بلا علامة. وبرجوعه من سفر عند 


ماعہ صیاح العقعق عند البعض وبتیان الکاھن وتصدیقہ وبقوله آنا أعلم 
السروقات وبقوله نا أحبر عن أخبار الحن إیاي فإن قال ھذا فھو ساحر کان ومن 
صدقه فقد کفر وباعتقادہ ان اللك یعلم الغیب: 

الٹای فی الأنبیاء علیھم الصلاۃ والسلام: وٹی البزازیة بجب الایمان بالأنبیاء بعد 
معرفة معیٰ البیيی وھو اللخبر عن اللہ تعا لی بأوامرہ ونواھیە وتصدیقه بکل ما أخبر 
عن اللہ تعالی وأما الإبمان بسیدنا حمد عليه الصلاۃ والسلام فیحب بأنه رسولنا فی 
ال حال وخام الأبیاء والرسل فإذا آمن بأنہ رسول وم یؤمن بأنه ام الأُنبیاء لا 


یکون مؤمنا 


وٹی فصول العمادي: من لم یقر ببعض الأنبیاء بشيء أو لم یرض بسنة من 


لرسلین علیھم السلام فقد کفر وییننا حکمتہ فی قوله من سب نیا ویکفر 


سنن ال 
بنسبة الأأنبیاء إلی الفواحش کالعزم علی الزنا ونحوہ ٹی یوسف عليه الصلاۃ والسلام 


وقیل ولو قال لم یعصوا حال النبوۃ وقبلھا کفر لأنہ رد النصوص ویکفر بقوله لا 


اعلم أن آدم عليه الصلاة والسلام ي أو لا وبقوله لو کان فلان نبیا لم آمن به کما 


فی آکٹر الکتب بخلاف ما ثي القنیة ولا یکفر وبقوله لو بعث فلان نیا لا ائتمر بآمرہ 


زی اس 


ولا ہإنکار نبوۃ الحضر وذي الکفل علیھما السلام لعدم الإاجماع علی نبوتھما ویکفر 
بقوله إن کان ما قال الأنبیاء صدقا وحقا ٹُونا. وبقوله أنا رسول وبطلبه اللعجزۃ 
حین ادعی رجل الرسالة وا لمتاحرون قالوا إن کان غرض الطالب تعجیزہ وافضاحهہ 
لا یکفر واعتلف ث تصغیر شعر البي عليه الصلاة والسلام لکن إذا أراد الإهانة فلا 
خلاف ي الکفر ما إذا أراد التعظیم فلا 


ومن قال لا اأدري ان البی عليه الصلاة والسلام کان إنسیا أو جنیا یکفر 


ومن استخف بسنة أو حدیث من أحادیثہ عليه الصلاة والسلام أو رد حدیثا متواترا 


و قال معناہ کثیرا بطریق الاستخفاف کفر ویشتمہ رجلا ا مه محمد وکتیتہ أبو 
القاسم ذاکرا للبي عليه الصلاة والسلام. وٹی إکراہ الأصل إذا آکرہ الرحل علی ان 
یشتم محمدا علی ثلاثة أوجہ: أحدھا أن یقول لم بخطر ببالی شيء وانما شتمت محمدا 
کما طلبوا ميي وأنا غیر راض بہ وفی ھذا الوجحه لا یکفر. والثان ان یقول خطر 


ببالی رحل من النصاری ا مه حمد 


ات بالشتم ذلك النصران وٹ ھذا الوجہ لا 
یکفر أیضا. والثالٹ: ان یقول خطر بیالی رجل من النصاری فلم اشتم ذلك وإما 
شتمت ممحمدا عليه الصلاۃ والسلام وٹ ھذا الوجه یکفر مطلقا لأنه أمکنە ان یدفع 
الاکراہ عن نفسه بشتم محمد آخر خطر بباله 


ساعة لا بقوله أغمي عليه. 


یکفر بقوله حن النبي عليه السلام 


ولو قیل کان النبي صلی اللہ عليه وسلم بحب کذا مثلا القرع فقا! 
لا أحب کفر؛ وقیل إن کان علی وحہ الإڑھانة وإلا لا۔ ومن 


ا حنطة ما وقعنا ٹی ھذا البلاء ففیه اختلاف ولو قال ما صرنا أشقیاء یکفر. ونی 
البزازیة: قال إِن آدم عليه والسلام نسج الکرباس فقال آحر نحن إذا أولاد الحائك 
یکفر. قال لقاؤك علي کلقاء ملك الموت إن قاله لکراهة اللوت لا یکفر وإن قاله 


إھانة مك الموت یکفر ویکفر بتعییبه ملکا من الملالکة أو بالاستخفاف بھ. وبقوله 


إن عزرائیل عليه الصلاة والسلام غلط ٹی قبض روح فلان 


اج 


رحل قال لآخر اأحلق رأسك وقلم أظفارك فإن هذہ سنة فقال لا أفعل وإن 
کان سنة فھذا کفر لأنہ قال علی سبیل الانکار والرد وکذا فی سائر السٹن 


خصوصا فی سنة هي معروفة وٹبوتھا بالتواتر کالسواك ونحوہ ویکفر بقوله لا أدري 


إن النبي فی القبر مؤمن أو کافر. وبقوله ما کان علینا نعمة من الني عليه الصلاۃ 


والسلام لن البعثة من أعظم النعم. وبقذفہ عائشة رضي اللہ تعا ی عنھا. وإنکارہ 
صحابة أبي بکر رضیي الله تعالی عنہ وبإنکارہ إمامتہ علی الأصح وباإنکارہ صحبۃ 
عمر رضي اللہ عنه علی الأصح 
الثالث فی القرآن والأذکار والصلاة ونحوھا: إذا أنکر آیة من القرآن أو 
استخف بالقرآن أو بالمسحد أو بنحوہ مما یعظم ٹی الشرع أو عاب شیئا من القرآن 
و خطئ أو سخر بآیة منہ کفر إلا للعوذتین ففي إنکارہما اختلاف والصحیح 
کفرہ. وقیل إن کان عامیا یکفر وإن کان عا لا لا لکن ذھب بعض الفقھاء إلی عدم 
إیجاب الکفر ویکفر باعتقاد ان القرآن خلوق حقیقة وکذا بخلق الایمان ویجب إکفار 
بن یقولون ان القرآن حسم إذا کنب وعرض إذا قرئ. وق فصول العمادیة: إذا 
آن علی دق الدف والقصب یکفر 
وقال من یقرا القرآن ویتذکر کلمة (والُقت السٌاق بالسٌاق ٭ القیامة: ۲۹) أو 


اڈ قدحا وجاء بە وقال ركَأُساً دقَاقا ٭ النبأ: )۳٣‏ أو قال زفکائتٗ سَراباً ٭ النبا: )۲٢‏ 
بطریق ا حازفة أو قال عند الکیل والوزن روإذا کَلُوهُمْ او وَزَلوهُم یُخْسرُونَ * 
الطففین: ۳) و جمع أھل موضع وقال 
رَحَشرناهُم فََم لقادز مِنْهُمْاَحَدا ٭ الکھف: )٣٤‏ أو قال لغیرہ کیف تقر 
نزعا ننصب و ترفعھا وأراد بە الطعن السخریة أو قال صرح ا مك فإِن اللہ تعالی 
قال ركَلا بل رَاكَعَلَى قُُوِهم ٭ الطغفین: )۱١‏ أو دعي إلی الصلاۃ بالحماعة فقال أنا 
اأصلي وحدي فإن اللہ تعالی قال زان الصَااَةً هی ٭ التکبوت: )٠٤‏ أو قال لغیرہ 


ام جَمٰعاً * الکھف: ۹۹) أو قال 


والنازعات 


کل تفشیلة فإن التفشیلة تذھب بالریح قال تعالی (وَلاً کَازَعُوا 


ا نے 


ِكُكُمْ٭ الأنفال: )٥٤‏ کفر تی ھذہ الصور کلھا۔ وا حاصل ان من استعمل کلام اللہ 
تعالی ٹی بدل کلامە ھازلا کفر وکذا لو نظم القرآن بالفارسیة ویکفر بوضع رجله 


علی الصحف مستعفا وإذا قال القرآن أعحمي کفر ولو قال ى القرآن کلمة 


أعحمیة ففي أمرہ نظر ویکفر بالاسٹھزاء بالأذکار وبشرب ا حمر وقال بسم اللہ أو 
قال ذلك عند الزنا وعند ال حرام اللقطوع بحرمته أو عند أخذ کعبین لنرد و عند رمي 
الرمل وطرح ا حصی کما یفعله رباب الفال لأنه استخحف باسم اللہ تعا لی والوزان 


یقول فی العد ٹی مقام 


واحد بسم اللہ ویضعه مکان قوله واحد لا أُن یرید 
بہ ابتداء العد لأنہ لو راد ابتداء العد لقال بسم اللہ واحد لکتە لا یقول کذلك بل 
یقتصر علی بسم اللہ یکفر لکن فيه کلام وإن قال عند الفراغ ا حمد للہ لا یکفر 
لأن حمدہ وقع علی ا خلاص من ا حرام وقیل یکفر لأنه وقع علی اتخاذ 
ا حرام فان نوی یعامل علی نیته وإن لم ینو شیئا لا یکفر کما فی البزازیة. قال بدر 


عند البعض 


الرشید: ومعت عن بعض الأُکابر أنه قال من قال موضع الأمر للشيء أ موضع 


بل أن یقول لہ واحد ادخل و آقوم أو اقعد أو انقدم او 
وقال اللشیر بسم اللہ یعي بە أُذنتك فیما استأذنت کفر لکن فيه کلام ویکفر بقول 
الریض لا اصلي بدا جوابا من قال لە صل وقیل لا وکذا لا أصلي حین أمر بھا 
قیل إنھا یکفر إذا قصد نفي الوجوب. قال حمد: قول الرحل لا أصلی بحتمل اربعة 
اوجہ: احدھا لا أصلي لان صلیت. والٹا: لا أصلي بأمرك فقد أمرنِ بھا من هو 
خیر منك. والقالث: لا أصلي فسق وبانا فھذہ الثلاثة لیست بکفر. والرابع: لا 
أصلیي إذ لیست تحب علي الصلاة وم أؤمر بھا وت هذا الوحه یکفر ولو قیل للفاسق 
صل حؾ تحد حلاوۃ الصلاۃ فقال لا تصل حؾ تحد حلاوۃ الترك یکفر. ویکفر 
بقول العبد لا أصلي فإن الثواب یکون للمول وإذا قیل لرحل صل فقال إن اللہ تعالی 
نقص عي مال ی فأنا انقص حقه کفر. ویکفر بقوله لو صار القبلة إلی هذہ ا حھة ما 


الاحازۃ بسم الله 


صلیت. وبقوله (سر نماز بسته ام) وبقوله اصبر إل بحيء شھر رمضان حؾ نصلی ثی 


0-0-0 


جواب من قال صل. ومن قال لە صل فقال من یقدر علی أن بیلغ ہذا الأمر إلی 
نھایتہ و قال للآمر ما زدت وما ربحت من صلاتك یکفر. وبقوله نصلي رمضان إن 


الصلاۃ ٹی رمضان تساوي سبعین صلاة وہترك الصلاة متعمدا غیر ناو للقضاء وغیر 


خائف للعقاب. وبصلاته لغیر القبلة متعمدا أو ٹی ٹوب جس أو بغیر وضوء عمدا 


والاحوذ بہ الکفر فی الأحیر فقط. وقیل لا فی الکل وحل الاختلاف إذا لم یکن 
استخفافا بالدین وإن علی وجه الاستھزاء والاستخفاف فیصیر کافرا بالات 


اق. وٹی 
فصول العمادي: ولو ابتلی إنسان بذلك ضرورة بن کان یصلي مع قوم فأاحدث 
واستجی ان یظھر ذلك وکتم فصلی ھکذا او کان ھرب من العدو فقام یصلي وھو 
غیر طاھر قال بعض مشایخنا لا یکفر لأنه غیر مستھزئ وینبغي لمن اضطر !لی ذلك 


أُن لا یقصد بالقیام القیام إل صلاۃ 


أ شیٹا وإذا حی ظھرہ لا یقصد الرکوع 
ولا السجود ولا یسبح حی لا یصیر کافرا إجماعا. ویکفر بإنکار فریضة الرکوع 
والسحود مطلقا وبالاستھزاء بالأذان لا بالمؤذن وبإعادة الأذان علی وجہ الاستھزاء 
وبقولہ صوت طرفة حین مع الاأذان استھزاء أو قال ھذا صوت غیر التعارف أو 
صوت الأحانب أو صوت ا حرس أو قال (این بانك پاسبان) ھذا إذا قصد الاستھزاء 
بالقراءة نفسھا بخلاف ما إذا استھز 
بھا وبقولہ لا أؤدي الزکاة بعد الأمر بأداٹھا علی قول وبقولہ لو أمرن اللہ تعالی 


بالزکاة اکثر من حمسة دراہم أو بالصوم اکٹر من شھر لا أفعل ولو تم ان لا 


من وحشة قب صوته فیھا وغرابة تأدیته 


رمضان فالصواب أنه علی نیتہ. 


قال عند دخحول شھر رمضان جاء الشھر الثقیل أو الضیف الثقیل أو قال عند 
دخول رحب یفٹٹھا (اندر افتادم) إن قال تھاونا کفر وإن قال لضعفه وجوعہ لا 


یکفر 


وله إِن هذا الطاعات حعلھا اللہ تعا ی عذابا علینا بلا تویل و قال لو 


لم یفرض اللہ تعا لی هذہ الطاعات لکان خیرا لنا بقوله لا عند أمرہ بقوله قل لا إله 


إلا اللہ لکن إِن عی بە لا اقول بأمرك لا یکفر ویإنکارہ الأھوال عند النرع أو القبر 


لکن العتزلة آنکروا عذاب القبر فلا یصح اکفارھم ٹی صحیح الأقوال ویإنکارہ 
القیامة أو البعث أو ا حنة أو الیزان أو الحساب أو الصراط أو الصحائف الکتوبة 


فیھا أعمال العباد إلا إذا أنکر بعینہ ویإنکارہ رؤیة اللہ عز وجل بعد دخول الحنة 


وباإنکارہ عذاب القبر وبقوله لو اأعطاني اللہ ا حنة لا ُریدھا دونك أو لا أُدعلھا مع 


فلان أو لو اعطانِ اللہ تعا ی ا حنة أو لأحل ھذا العمل لا أریدھا أو لا آرید الحنة أو 
رید رؤیته تعالی کما فی اکٹر الکتب لکن لی آکبر من الحنة فینبغی أُن لا 
یکفر بطلب الأعلی الدنیا حرام علی اُھل الآخرة حرام علی 
أھل الدنیا وکلاما حرامان علی أھل 


تامل وبقوله لا أعلم أن الیھود والنصاری 
إذا بعٹوا ھل یعذبون بالنار وبإنکارہ حشر ئي آدم لا غیرھم وبعدم رؤیة العقوبة 


بالذنب وبعدم رؤیة العاصی قبیحة ویعدم 


الطاعة حسنا وبعدم 


علی الطاعة وبعدم رؤیة وجوب الطاعات 


الرابع ٹی الاستخفاف بالعلم: وٹ البزازیة فالاستخفاف بالعلماء لکونھم علماء 


استخفاف بالعلم والعلم صفة اللہ تعا ی منحه فضلا علی خیار عبادہ لیدلوا خلقه 


بته نیایة عن رسله فاستخفافه بھذا یعلم أنه إلی من یعود فإِن افتخر سلطان 


علی علق یقول العلماء بلطف اللہ اتصفنا بصفتہ بنفس 
العلم فکیف إذا اقترن بە العمل واللك عليك لو لا عدلك قاین التصف بصفتہ من 


الذین إذا عدلوا لم یعدلوا عن ظله والاستخفاف بالأشراف والعلماء کفر. ومن قال 


ملعا م عویلم أو لعلوي علیوي قاصدا بە الاستخفاف کفر 


ومن أھان الشریعة أو السائل الي لابد مٹھا کفر ومن بغض عالما من غیر 
سبب ظاہر خیف عليه الکفر ولو شتم غم عالم فقيه و علوي یکفر وتطلق امرأنه 
ثلاا إجماعا کما فی بحموعة اللؤیدي نقلا عن ا حاوي لکن فی عامة العتبرات إن ھذہ 
الفرقة فرقة بغیر طلاق عند الشیخین فکیف الثلاث بالإجماع تدیرء حکي ان فقیھا 
وضع کتابہ فی دکان وذھب ئم مر علی ذلك الدکان فقال صاحب الدکان هھنا 


کی 


نسیت النشار فقال الفقيه عندك لی کتاب لا منشار فقال صحاب الدکان النجار 


یقطع ال خشبة بالمنشار وآنتم تقطعون بە حلق الناس او قال حق الناس أمر ابن الفضل 
بقتل ذلك الرحل لأنہ کفر باستخفاف کتاب الفقيه وفیه إشعار بأن الکتاب إذا 
کان فی غیر علم الشریعة کا لمنطق والفلسفة لا یکون کفرا لأنہ بجوز إھانتہ نی 


الشریعة کی عن العلامة ا خوارزمي مولانا مام الدین أنە قتل واحدا من الاعونة 


حین أطال لسائہ إلی دفتر واحد من الطلبة من قال لفقيه یذکر شیئا من العلم أو 


یروي حدیٹا صحیحا ھذا لیس بشيء. أو قال لأي شيء یصلح ھذا الکلام ینبغی 


ان یکون الدرھم لن العزة وا حرمة الیوم للدرھم لا للعلم کفر ولو قال رحل 


(درھم باید علم بچه کار آید) أو قال (علم بکاسە اندر شکست) کفر. ویکفر 
بجلوسه علی مرتفع ویتشبه بالمذکرین ومعہ جماعة یسآألونہ ویضحکون منہ نم 
یضرم بالخراق ٭ وکذا یکفر ا حمع لاستخفافھم بالشرع وکذا لو م 


به بالمعلم علی وجه السخریة وأخذ ال حشبة ویضرب الصبیان کفر ویکا 
قصصت شاربك وألقیت العمامة علی العائق استخفافا أو قال ما أقبح أمر قص 


الشارب ولف طرف العمامة ویکفر بقوله ماذا أأعرف الشرعے؟ أو قال ماذا اُصنع 
بالشرع؟ 


وبقولہ الشرع وأمثاله لا یفیدنِ ولا ینغذ أو قال ماذا یصلح لی بحلس العلم؟ 


آو ألقی الفتوی علی الأرض وقال (این چھ شرعست) آو قال ع؟ ھذا أو 
قال (من علم حیل را منکرم) أو قال اذمب 


معي إلی الشرع فقال لا اُذھب حؾ بالبیدق کفر إذا عائد الشرع بخلاف ما إذا أراد 


قال ماذا اُعرف الطلاق والملاق؟ أو 


دفعہ ٹی ا حملة عند اللخاصمة أو قصد أنه صحح الدعوی فیستحق الطالبة و تعلل 


لأن القاضي رعا لا یکون حالسا فی ا حکمة فلا یکفر. أما لو قال 


لل القاضي فقال 


لا اُذھب فلا یکفر. إذا تخاصم رجلان فقال اأحدہما تعال حؾّ نذہب إلی العا لم أو 


> اپنتے 


لی الشرع فقال الآخر (من علم چه داخ) یکفر. ویکفر بقوله (آنکس کە سیم 
کرفؾ قاضی شریعت کحا بود) قیل إِن عیٰ بە قاضی البلد لا یکفر لو قال أین 
کان الشرع وأمثاله حین أعذت الدراھم یکفر. ومن قال لرحل (ییا محلس علم 
می روم) فقال (مرا بعلم چه کار است) یکفر ومن قیل له قم اذھب إلی بجلس 
العلم فقال من یقدر علی الانیان بما یقولون و قال ما لی وبحلس العلم کفر أو قال 
الکتب لکن لو مع قي 
بحلس العلم ما لا یتیسر علی کل أحد من کثرۃ النوافل والریاضا 


تھکی عن الأنبیاء وعن بعض السلف الصالخح فقال تعحبا وتعظیما لشأنه مقرا بعحزہ 


من یقدر علی أن یکمل با أمر العلماء کفر کما فی ا 


اھدات الین 


عن مثلہ ونقصانہ لا علی سبیل الاستخفاف والانکار ینبغی ان لا یکفر ویکفر 


بقولہ لآخر لا تذہب إلی بجلس العلم فان ذھبت تطلق وتحرم امرأتك ممازحة أو حدا 
ومن رحع من بجحلس العلم فقال الآخر رحع ھذا من الکنیسة کفرہ ویکفر بقوله 


قصعة ٹرید خیر من العلم وبقوله ا حجھل خیر من العلم. وبقوله الحاھل خیر من العا م, 
وبقولہ زاہد جاھل خیر من عا لم فاسق. وبقوله (فعل دانشمندان ہمانست فعل 


کافران) ومن ذکر عندہ الشرع فتحشاً فقال ھذا الشرع کفر بقوله لا 


توحید ثی علم الشریعة. أو علم ا حقیقة أعلی من علم الشریعة. أو لا حقیقة علم 


الشریعة او علم ا حقیقة أحب إليی من الشریعة 
ا حامس فی التفرقا؛ 


الکافر فی الحنة أو ٹی التار. وبقوله لا أترك النقد لأجل النسیئة جوابا لقوله دع الدنیا 


یرید بالحقیقة علم الفلاسفة 
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ویکفر بقوله الامان''' یزید وینقص ویقولہ لا أدري 


للآخرۃ. وبقوله أنا خلد وبقوله النصرانیة خیر من الی لأنہ أئبت ال حخیریة ما هو 


قبیح شرعا وعقلا ثابت قبیحة بالقطعي بل یقولە الیھودیة شر من النصرانی 
لا فی حواب ألست بمسلم؟ وبقولہ لا مع کلامك وأفعل جزاء ٹی حواب من قال 


تقص لا یکفر بل یفؤحر 


() من قال 


پ قرب 


ائق اللہ ولا تفعل وبقولہ قتل فلان و دم فلان حلال أو مباح قبل ان یعلم سببا 
موجبا للقتل ‏ وکذا من قال هذا القائل صدقت وأحسنت إلا ان یراد بە الشتم فیٹبغيی 
ان لا یکفر بل یعزر وبقوله مال فلان اللسلم لی حلال قبل تحلیل ا مالك إیاہ ولو قال 


لأمیر یقتل بغیز حق کما إذا قتل سارقا أو شارہا حودت لە او احسنت یکفر 


وبقولہ لیتنی لم اسلم إلی ھذا الوقت حؾ أرث أبي. وبقوله لبیك أو قال نحن کذلك 


فی حواب من قال یا کافر و یا بحھوسي أو یا بھودي أو یا نصرانِ وبقوله نا ملحد 
وبقول العتذر کنت کافرا فأسلمت عند البعض وقیل لا وبتبجیل الکافر حیؾ لو 
سلم علی الذمي تبجیلا وبقوله للمحوسي یا أستاذ تبحیلا وبقوله ا حرام أحب إلي 
من ا حلال فی حواب من قال کل من ا حلال. وباعتقاد ا حلال حراما أو علی 
العکس ھذا إذا کان حراما بعینه وحرمتہ ثابتة بدلیل قطعی اما لو بأخبار الآحاد لا 
یکفر ولو قال نعم الأمر آکل ا حرام قیل یکفر. ومن قال أحب ا حمر ولا أصبر عنھا 


قیل یکفر وبقوله ا خمر لیست بحرام لأنہ استحل ال حرام القطعي وباستحلال اللواطة 


الزنا أو القتل بغیر حق أو 


کل حرام لا یکون حلالا فی وقت بخلاف ا حمر. ولو تصدق علی 


إن علم أن حرمتہ من الدین ویتمنیہ إن لم یحرم الظلم ا 


من 
ا مال ال حرام یرجو الثواب یکفر. ولو علم الفقیر بذلك فدعا لە وأمن امعطي کفرا. 


لو شتم فم مسلم یکفر وتطلق امرأتہ باینا وھو الأصح مما قاله البعض من آھا تطلق 


2 


لاثا کما ٹی بحموعة الؤیدي نقلا عن ا حاوي ھذا قول محمد وعند الشیخین: إن 


ھذہ فرقة بغیر طلاق کما قررناہ آنفا علی أنە أفیّ فی زماننا عدم الکفر. ولو سب 
طعاما بکلمة الحماع یکفر 

ولو شٹم حیوانا من اماکولات أو الاء فعند الإمام یکفر. وعندہا لا۔ ولا 
یکفر فی قوغم جمیعا لو شتم حیوانا لا یؤوکل ومن ابتلي عمصیبات متنوعة فقال 
أعذت مالی وأعذت ولدي وأعذت کذا وکذا فما ذا نفعل أیضا وماذا بقي مم 


تفعله وما اشبه ھذا من الأَلفاظ فقد کفر ویکفر بقول امریض ال مشتد مرضه إِن 


کاو 


شت توفیي مسلما وإن ششت کافرا. ارتکب معصیة صغیرة فقال لە قائل تب فقا 


ماذا صنعت حی توب یکفر. قال لظا م توذي اللہ والسلمین فقال نعم ما أفعل 


ومن قال للظا م أنه عادل یکفر. وکذا للأمراء ٹی زماننا لأنھم 


یلا وھو ان یقول 


حائرون بیقین ومن سي ابلور عدلا کفر وقیل لا یکفر لن لە 


أنه عادل عن غیرنا أو هو عادل عن طریق ا حق ھذا إذا لم یرد به 


اللفظ آما إذا راد به حقیقة اللفظ فیکفر عند الکل فلا یکفی عدله فی 3 


لأن فی العرف لا یطلق العدل إلا علی من استمر علی وتیرة الشروع بین الرعایا: 


ومن قال لمن أُخذہ مقاطعة علی مال معلوم (مبارك باد) یکفر ومن تکلم بکلمة 


الکفر وضحك من آخر کفر الضاحك وا ٰتکلم إلا ان یکون ضروریا بأن یکون 
الکلام مضحکا ولو تکلم الواعظ بکلمة الکفر وقبل منە القوم کفر الکل وقیل إذا 


سکت القوم عن الذکر وجلسوا عندہ بعد تکلمه بالکفر کفروا إذا علموا إن ھذہ 
الکلمة کفر. ویکفر بقوله أماتہ اللہ قبل حیاته وبقوله زدقِ وأطلب یوم القیامة فی 
جواب من قال لمدیونہ اأعط الدراھم ٹی الدنیا فإنه لا دراھم ٹی الآخرۃ یع توخذہ 


حسناتك وعند البعض لا یکفر وبقوله اعطی و سو 7 


العکس. وبقوله ما 


إل بانھا ولکن لا أدخلھا وبقوله إلل جھنم أو إلل طریق جھنم عند البعض. بقوله 
کفرت حین تکلم بکلمة زعم القول نما کفر فلیس بکفر ویکفر بقوله لا میة ولا 


دین لی ٹی جواب من قال لیس لك میة ولا دین؟. وبقوله لولدہ یا ولد الکافر عند 
البعض. وبقوله لدابته یا دابة الکافر أو یا ملك الکافر إن کانت نتحت عندہ وإلا 
لا. وبقوله ما أمرت فلان أفعل ولو بکفر. وبقوله فلان اکفر می أو قال ضاق 
رق عی اریت آن ااظھر ال گنت اھ اکر او خان توق 


کافرا خیر من ا حیانة وبإنکارہ ونفیه حکمة الطر. و 
لاکل 
یرمحك اللہ حین عطس السلطان. وبقوله بارك اللہ نيٴ 


یقوله بعد 


ق الشبع وبقوله لا یقال للسلطان 


کذبك للمن کذب واستحسانہ باطلا من کلام أھل البدعة وبقوله للقبیح أنه حسن 
وبقوله أنت مثل إبلیس. لا یکفر بقوله أنت عندي مثل إبلیس عند الل. ویکفر 


بخروجہ إلی نیروز اٹحوس والموافقة معھم فیما یفعلونہ ٹی ذلك الیوم وبشرائہ یوم 


یه قبل ذلك تعظیما للئیروز لا لاڈکل والشرب وبإھدائه 
ذلك الیوم للمشرکین ولو بیضة تعظیما لذلك الیوم. ولا یکفر بإحابة دعوۃ بحوس 
لدہ 


وضع قلنسوۃ انوس علی رأسہ علی الصحیح إلا لتخلیص الأسیر أو 


لضرورۃ دفع ا حر والبرد عند البعض وقیل إن قصد به التشبیه یکفر وکذا شد الزنار 


لی وسطہھ. وفي البزازیة ویحکی عن بعض من الأسالفة أنە یقول ما ذکر من الفتاوی 
أنه یکفر بکذا وکذا أنه للتخفیف والتھدید لا لحقیقة الکفر وھذا کلام باطل 
وحاشا أُن یلعب أمناء اللہ تعالی أعي علماء الأأحکام با حلال وا حرام والکفر 
والاسلام بل لا یقولون إلا ا حق الثابت عند الشریعة سیدنا محمد عليه الصلاۃ 
والسلام عصمي اللہ وإیاکم عن زلل اللسان وتکلم کملة الکفر با خطاً والنسیان 


آمین بحرمة سید ا مرسلین صلاة الله عليه وعلیھم اأجمعین 


سپ ےب 


شَُامد الْحَي 


رحمہ اللہ ونفع بعلومہ آمین 


تبذة من کتاب شواہد الحق فی الاستغاثة بسید ا خلق 


بسلم الله الرَحْمَن الرٌٗحیم اما بعد فیقو ا ماعیل النبھانی 
غفر اللہ ذنوبہ وستر ٹی الدارین عیوبہ. قد حدث فی ھذا الزمان الذي قل فیه العلم 
وذفلء وکثر فیە ا جھل وحل جماعة مقی من طلبة العلم لعب بھم الشیطان فحملھم 
علی دعوی الاجتھاد الطلق حؾّ زعموا أئھم کالشافعي ومالك وأحمد والنعمان 


علیھم ال رمة والرضوانء ومع ان اکٹرھم من ضعاف الطلبة اللحقین بالعوام ولا 


ان یقال إنھم من علماء الاسلام. وقد نشأً من دعواھم ھذہ السقیمة وأوصافھ 


فکتبت ھذہ 


جوز 


الأحری الذمیمة 


الرسالة القویة القو 
وللمسلمین وخدمة غذا الدین البین وجیتھا (السھام الصالبة لأصحاب الدعاري 
الکاذبة) وھا أنا أشرع فأقول: إن دعوی الاجتھاد ٹی ھذا الزمان منھم ومن غیر هم 
مطلقا مھما کان عاما هي دعوی کاذبة لا یلتفت إالیھا ولا یعول علیھا. وقد 
ذکرت ںی کتابي (حجة اللہ علی العالمین) فی الرد علی من بدعي الاحتھاد نی ھذا 
لماء ٹی ذلك کالإمام الشعرانی والامام ابن ححر افیت 


والامام الناوي وغیرھم با یقنع کل ذي طبع سلیم وفھم مستقیم عندہ ادن 


ل بعض ذلك فاقول: اعلم أنه قد انقطع الاحتھاد منذ مدات من 
السنین باتفاق علماء المذاھب الذین یعول علیھم وھم سادات الأمة و ماۃ دیٹھا وم 
بیق لکل مسلم إلا ان بیتع مذھبا من هذہ المذاھب الأربعة لعحزہ عن فھم الکتاب 

پا وا و 


تعا ی وسنة رسوله 


السنة واستتباط الأحکام منھما بنفسہ فیکون قد اتبع کتاب الله 


صلی اللہ عليه وسلم مقلدا فی فھمھما ذلك الإمام ومن أتبعه من أئمة مذھبه الذین 
اطلعوا علی کلامە جیلا بعد جیل: 


علی أدلة الکتاب والسنة قبیلا بعد قبیل؛ 


رأوہ موافقا ھا من أحکام اللذھب واکٹرہ کذلك قبلوہ وأئبتوہ واعتمدوہ؛ وما 


رأوہ مخالفا وھو الازر القلیل زیفوہ وضعفوہ جاعلین حط نظرھم کتاب اللہ وسنة 


رسول اللہ صلی عليه وسلم وما لم یخرج عنھما من الاجماع والقیاس بدون نحاباۃ 


'مامھم ومن وافقہ علی قوله الضعیف ممن حاء بعدہ من أئمتھم فالأمة انحمدیة - 


احممد - مم تخرج باقنداتھا بھولاء الأئمة عن إتباعھا لکتاب اللہ وسنة رسولھ 


صلی اللہ عليه وسلم 

ما الاجتھاد فلا یدعیه الیوم إلا مختل العقل والدین إلا من طریق الولایة کما 
قاله الشیخ الأکبر محي الدین بن العربي رضي اللہ عنہ. قال الإمام امناوي فی أول 
شرحہ الکبیر علی ال حامع الصغیر من عبارۃ طویلة قال العلامة الشھاب ابن حجر 
اغیٹمی: ما ادعی ا لال السیوطي الاجتھاد قام عليه معاصرہ ورموہ عن قوس 
واحدة وکتبوا لە سؤالا فیه مسائل اطلق الأصحاب فیھا وجھین وطلبوا منە إِن کان 
عندہ ادن مراتب الاجتھاد وھو اجتھاد الفتوی فلیتکلم علی الراحح من تلك 


الأوحه وعلی الدلیل علی قواعد اٹمحتھدین, فرد السؤال من غیر کتابة واعتذ, 
اُشغالا تمنعہ من النظر ٹی ذلك. قال الشھاب: فتامل صعوبة ھذہ الرتبة اع احتھاد 
الفتوی الذي هو ادن مراتب الاجتھاد بظھر لك أُن مدعیھا فضلا عن مدعی 
الاجتھاد الطلق فی حیرۃ من أمرہ وفساد فی فکرہ؛ وآنہ ممن رکب مین عمیاءء 
وخبط خبط عشواء. قال: ومن تصور مرتبة الاجتھاد اللطلق استجی من اللہ ان 
ینسبھا لأحد من أھل ھذہ الأزمنة بل قال ابن الصلاح ومن تبعه إھا انقطعت من 
حو ثلامائة سنة ولابن الصلاح نو الثلامائة سنة: أي لأنه من أھل القرن السادس 
فتکون الیوم قد انقطعت من ستمائة سنةہ أي بالنظر إلی عصر ابن ححر وھو من 
ہل القرن العاشرہ فیکون ھا الآن منقطعة نحو الف سنة إذ نحن فی العام السابع عشر 


ألیفي لکتاب (حجة اللہ علی العالین) قال: بل نقل 


من القرن الرابع عشر وھو عام 
ابن الصلاح عن بعض الصولیین أنە لم یوحد بعض عصر الشافعی بجتھد مستقل. ٹم 
ابن اع من بئض الاضو و .- اي تو ا 


قال الشھاب ابن ححر: وإذا کان بین الأئمة نراع طویل فی ان إمام الحرمین وححة 


الاسلام الغزالی وناھيیك بھما ھل ما من أصحاب الوجوہ أو لا؟ فما ظنك بغیراماء 


بل قال اللأئمة فی الرویان صاحب البحر: إنه لم یکن من أصحاب الوجوہ. ھذا مع 


قولھ: لو ضاعت نصوص الشافعي لأملیٹھا من صدريء فإذا لم یتأھل ھؤلاء الأکابر 


الاحتھاد اللذمي فکیف یسوغ لن لم یفھم اکثر عباراتھم علی وجھھا أن 


۰ 


یدعي ما ہو أعلی من ذلكء وھو الاجتھاد الطلق (سبحانك ھذا بمتان عظیم) 


وفی الأنوار عن الامام الرافعی الشافعی: القوم کاٹحمعین علی أنہ لا بجتھد 
الیوم. وقال عا م الأقطار الشامیة ابن أبي الدم بعد سردہ شروط الاجتھاد الملطلق: 


عذہ الشرائط یعز وجودھا فی زماننا فی شخص من العلماء بل لا یوجد فی البسیطة 


الیوم بمتھد مطلق بل ولا بحتھد فی مذھب إمام تعتبر أق 


مذھب إمامه ما ذاك إلا ُن اللہ اأعجز ال خلائق عن ھذا إعلاما لعبادہ بتصرم الزمان 


الہ وحوھا خرحة علی 


وقرب الساعة وأن ذلك من أشراطھا 


وقد قال شیخ الأصحاب القفال: الفتوی قسمان أحدہما من جمع شرائط 


الاجتھاد وھذا لا یوحد. والثاني: من ینتحل مذھب واحد من الأئمة کالشافعی 
وعرف مذھبہ وصار حافقا فیه بحیٹ لا یشذ عنه شيء من أصولہ فإذا سٹل عن 
حادثة فان عرف لصاحبه نصا أحاب عليه وإلا بجتھد فیھا علی مذھبه ویخرجھا علی 
أصوله وھذا أعز من الکبریت الأ مر 

فإذا کان ھذا قول القفال مع جلالة قدرہ وکون تلامذته وغلمانه اأصحاب 


ہ فی الذھب؛ فکیف بعلماء عصرنا؟ ومن جملة غلمانه القاضي حسینء 


والفوراق؛ ووالد إمام ا حرمین والصیدلان؛ والبوشنحي وغیرہم؛ وعوٹھم وموت 
أصحاب أبي حامد انقطع الاجتھاد وتخریج الوحوہ من مذھب الشافعي وغایتھم 
نقله وحفظھ. فأما نی هذا الرمان فقد خلت الدنیا منھم وشغر الزمان عنھم: إلی هنا 


کلام ابن أبي الدم. وقد صرح ححة الاسلام الغزالی: بخلو عصرہ من بحتھد حیث 


بات 


قال فی الاحیاء فی تقسیمه للمناظرات ما نصه: أما من لیس لە رتبة الاحتھاد وھو 
حکم کل أھل العصر فانما یفي فیه ناقلا عن مذھب صاحبہہ فلو ظھر لە ضعف 
مذھبہ لم یترکہہ وقال فی الوسیط: ہذہ الشروط؛ یعنی شروط الاجتھاد العتبرة لی 

اء انتھت ارة الشرح ال ا تا ومن 
ٹی عصرناء انتھت عبار: الشرح الکبیر للمناوي باختصار: ومن 


أراد الاطلاع علی ابسطہ من هذا ٹی ھذا البحث فلیراحعھا ویراحع حاشیة ابن قاسم 


القاضي قد تعذر 


علی جمع ال حوامع وفتاوی این حجرہ وفتاوی الشیخ حمد بن سلیمان الکردي؛ 
وغیرھا من کتب الأصول والفقه بجد العلماء قد اتفقوا علی انقطاع الاجتھاد اللذمي 
فضلا عن الاحتھاد الطلق. قال العلامة الکردي ال مذکور بعد أن نقل عن الأئمة 
انقطاع الاحتھاد منذ عصور طویلة وقول الفخر الرازي والامامین: الرافعي 
وا الناس کانحمعین الیوم علی أنە لا بحتھد حکم من لم بیلغ رتبة الاحتھاد 


إذا رأی حدیثا صحیحا و م تسمح نفسه بمخالفتہ ان یفتش عمن أخذ بە من 
ا متھدین فیقلدہ فیه کما نبە عليه الامام العمدة ا حقق القدوۃ النووي ف الروضة إذ 
الاستتباط من الکتاب والسنة لا یجوز إلا من بلغ ریتة الاجتھاد کما نصوا عليهء 
انتھت عبارة فتاوی الکردي: 

إٰذا علمت ذلك تعلم ان ما بھذي بە الن بعض طلبة العلم من بلوغھم درحة 
الاجتھاد المطلق؛ وائھم تأھلوا لاستنباط الأحکام الشرعیة من الکتاب والسنة 
بأنفسھمم: وم بیق ‏ حم حاحة إلی تقلید احد من ا لأئمة الأربعة حؾ ت رکوا مذاهبھم 
الي نشٹوا علیھاء وصاروا یعترضون بأفھامھم السقیمة علی الذاھب و 
نعلم بآراء الرحال وما اأشبہ ذلك من عبارات الغرورین ا حھال. هو من الوساوس 


الشیطانیة والدعاوي النفسانیة الي ملھم علیھا قلة العقل والدین ورضاھم عن 


لون حن لا 


نفوسھم وجھلھم با انطوت عليه من العیوب: وقد انعکس علیھم ما آرادوہ من هذا 


ا موس وا حماقة واوقاحةء فلم یحصلوا مطلوهم من علو الازلة عند الناس ومقتھم الله 


وکرہ فیھم خلقہ فصاروا عندھم مرذولین بھزأون بھم 


ومن جھلت نفسه قدرہ ٭ رأی غیرہ من ما لا یری 


وقد رأیٹ بعضھم یدعو عوام الناس إإلی استنباط الأحکام الشرعیة من القرآن 


وصحیح البحاري. فانظر هذا ١‏ 


جھل العظیم والضلال البین؛ فإیاك یا أحي تم إیاك 


من الاحتماع علی أمثال ہولاء الحمقی؛ وآلزم مذہبك وقلد أي إمام شثت من 


الأئمة الأربعة بدون تتبع الرخص والتلفیق فی الأحکام بحیث بحصل من ذلك ھیتة لا 
یقول بھا إمام منھم فان ذلك ممنوع. ومن یدعون الاجتھاد علماء صا حون ولکٹھم 
مغفلون یعرفون شیا من الحدیث والعربیة وبعض العلوم التداولة معرفة متوسطۃ 
تحوز فی مثل ہذا العصر السافل إطلاق لفظ العا م علی أحدھم وھم مع ذلك بیٹھم 
وبین درحة الاحتھاد ٹی أحکام الدین کما بین الشرطة والسلاطین إن ‏ م نقل کما 
؛ ولکن لغفلتھم وقلة عقوم ورضاھم عن نفوسھم وظھم 
فیھا الکمال ظنا ظاہر الزلل؛ واضح ال خطا وا خطل سول غم الشیطان أغم أھل 


ہین اللائکۃ والشیاط 


مذہ الدعاوِي الکاذبق وإنما دخل علیھم ھذا اللعین من باب دعوی التقوی 


وأنہ لا بجوز غغحم لسلامة دینھم تقلید أحد من ا متھدین, وأن 
الواحب علیھم ان یأعذوا دینھم من الکتاب والسنة رأسا بدون واسطة أحد. وقد 


قرأوا ٹی بعض الکتب ذم الرأي والتحریض علی إتباع الکتاب والسنة فاتخذوہ ححة 


لا ثبت فی نفوسھم من ذلك: وما علموا من غفلتھم أُن الرأي اللذموم هو الرأي مع 
وجود النص من القرآن أو الحدیث يٍ تلك السألة بعیٹھاء وھذا لا یق 
ا متھدین وتا 
مذھي. وھذا إمامنا الشافعیي کٹیرا ما یکرر فی الرسالة والأم کما قرأته بنفسي فیھما 


قولہ رضي الله عنہ (ومل لأحد قول مع رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم فداہ أبي 
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کیف وقد روي عن کل واحد منھم قولہ: إذا صح ا حدیث فھو 


وأمي) فالذي یقول ھذا القول ویؤیدہ بالفعل فی کتبه بالاستدلال بالکتاب والسنة 


ما أمکن الاستدلال بھما ووجد فیھما دلیل علی السألة. ھل یقال فی حقه إنە یقول 


فی دین اللہ بالرأي: حاشاہ من ذلكء وھکذا باقي الأئمة رضی اللہ عنھم حؾ الامام 


آبو حنیفة وأصحابہ رضی اللہ عنھم الذین اشتھروا بأصحاب الرأي یقدمون العمل 
با حدیث الضعیف إا لم یوجد لمألة دلیل غیرہ علی القیاس کما قاله الإامام 


الشعران 


ومن راحع تخریج أحادیث اغدایة للإمام الزیلعی یتحقق ان مذھب الإامام أي 


حنیفة رضي اللہ عنه هو أیضا مذھب أھل الحدیث کباقي المذاھب؛ إذ القاعدة عند 


جمیعھم الاستدلال علی السألة من القرآن فإن لم یوجد فيه دلیل ٹا فمن الحدیث 


فان لم یوحد فمن الإاجماعء فإن لم یوحد فحینئذ یقیسون السألة علی 
إلیھا و 
قال الإمام الشافعی رضی اللہ عئه فی الرسالة ان یکون اللہ تعالی أو رسوله صلی الله 


أشبھھا بھا مما ثبت دلیله بالکتاب أو السنة أو الاجماع: وھو: أي ا 


عليه وسلم حرم الشيء منصوصا أو أحله لمعن, فإذا وجدنا ما فی مثل ذلك المعیٰ 
فیما لم ینص فیه بعینه کتاب اللہ ولا سنة أحللناہ أو حرمناہ لأنہ ٹی معیٰ ا حلال أو 
ال حرام؛ فاعلم ذلك وقلد من شثت من أئمة المٰذاھب الأربعة واحعلھم بینك وبین الله 


تعا ی فإنھم کلھم عداة مھتدونء ولا تدع للشیطان عليك سبیلا فإنه یضلك عن 


المدی ویوقعك فی مواقع الردی ویعینك علی ذلك معرفتك ا حق لأھله وعدم رضاك 


عن نفسك واعترافك بقصورھا ونظرك فی العلماء الأعلام من أئمة الاسلام من 


برك إلی عصر الأئمة ا لیدعم إیاھم وعدم خروجھم عن مذاہبھم مع 


أئھم کانوا من أفراد العا م ٹی العلم وما ادعی أحد منھم الاجتھاد الطلق فکیف 


تدعيه أنت وأمثالك من القاصرین المغرورین الذین صاروا سخریة للناس وملعبة 


للشیاطین: فاترك ما أنت عليه من اھوس وافذیانء وقلد من شثت من آئمة الملذاھمب 


الأربعة کسائر علماء الأمة وعوامھا من عصرھم إلی النء فذلك ہو سبیل ا مؤمنیز 


وعليیك إذا کنت أھلا لقراءة الأحادیث الئبویة لتعرف أدلة مذھبك وتعمل 


سوہ 


الترغیب والترھیب وتعرف عظمة دین الاسلام وتفرعاتہ وعقائدہ 
وکمالات اللہ تعا ی وأ ماءہ وصفاتہ وسیرة ابی صلی اللہ عليه وسلم وفضالله 


ار الملائکة 


ومعحزاتہ وأحوال الدنیا والآحرة والبعث والنشور والحنة والتار وأ 
وا من والأمم السالفة وفضل الین وکتبھم؛ وتفضیل البي صلی اللہ عليه وسلم 


وکتابه علیھم ومناقب آله وأصحابہ وأشراط الساعة وسائر العلوم والاداب الدنیویة 


والأحرویة فقد جمعت أحدیثہ صلی اللہ عليه وسلم علم الأولین والآخرین. 


إذا علمت ذلك تعلم شدة دحل من یقول: إذا ‏ م ناعذ الأحکام الشرعیة من 
الأحادیث فما فائدتھا؟ فھذہ فوائد لا تعد ولا تحصی وھی معظم دین الاسلام 

ما أحادیث الأحکام الواردة فی نحو الصلاة والصیام وا حج والزکاۃ 
والمعاملات وھي علی ما قال بعضھم نحو ا خمسمائة حدیث: فإذا رأیت مٹھا حدیٹا 
صحیحا لا یوافق مذھبيك فقلد بالأحذ بذلك الحدیث من اذ بە من الأئمة ولا تحد 
حدیٹا صحیحا إلا وقد أخذ بہ إمام منھم؛ ولعل إمامك اطلع عليه ولکن عارضه 
حدیث أصح عندہ منە أو متأخر صدورہ من الیي صلی اللہ عليه وسلم عنہ ینسخھ 


و غیر ذلك ما یعلمہ اٹ حتھدون: وإذا اُردت أن العمل بە فحسن ولکن یلزمك 


الإمام الذي أخذ بە لأنہ لم یأخذ بە إلا وقد انتفی عندہ الائع من العمل بہ مع 


اطلاعہ ہو علی ما م تطلع عليه أنت من أدلة الأحکام وتاأعله لذلك: وإذا عملت 


بحکم مذھبك فلا حرج عليك فإنه لابد أُن یکون عن دلیل قام عند إمامك؛ وإن لم 
تطلع عليه آ: 


دلیلا علی المسالق بل هم أفضل من ذلك وأتقی وأروع, وانما هم عذاھبھم شرحوا 


ة لم یخرحوا عن الکتاب والسنة قید شعرة ما وحدوا فیھما 


الکتاب والسنة؛ وینوا للناس معائیھما وأحکامھ 


مذاہبھم ھی من دلائل نبوۃ سید الرسلین وصحة دینه المبین صلی اللہ عليه وسلم, 


واختلاف الأئمة رضي اللہ عنھم لیس هو فی أصول الدین وعقائد التوحید 


اي یترتب علی الاختلاف فیھا حظور وم ختلفوا أیضا فی معظم الأحکام الشرعیة 


العلومة من الدین با ایٹھا واستفاضت أخبارھا عن النی 


صلی اللہ عليه وسلم؛ وانما اختلافھم ٹی بعض الفروع بحسب ما قام عند کل منھم 
من قوۃ الدلیل؛ فکان اختلافھم ھذا ‏ رمة للأمة تقلد أیھم شاءت بدون حرج ولا 
تضییق کما قال صلی اللہ عليه وسلم (اختلاف أمتي رحة) رواہ البيھقي وغیرہ کما 
قی ا مامع الصغیر. قال الناوي ٹی شرحہ الکبیر: اختلا 


اللذامب کشرائع متعددة بعث البي بکلھا لثلا ت 


بھم الأمور وم یٔ 


طاقة ٹم بہ توسعة فی شریعتہ السمحة السهلة؛ فاعتلاف المذاھب نعمة کبیرۃ 
وفضیلة حسیمة خصت با هذہ الأمة وقد وعد بوقوع ذلك فوقع من معحزاتہ صلی 
الله عليه وسلم انٹھی. 

ٹم نقلت غ کتابي اللذکور کلاما نفیسا نی ھذا الشان عن جماعة من العلماء 
ولا سیما الإمام الشعران؛ فقد نقلت عنہ فی ذلك جملا جمیلة منھا قولہ رضی اللہ 
عنہ فی کتاب الیزان الکبری: معت شیخنا شیخ الإاسلام زکریا ر مہ اللہ تعالی 
یقول مرارا: عین الشریعة کالبحر فمن أي ا موانب اغترفت منە فھو واحد. ومعته 
یقول أیضا یقول: إیاکم ان تبادروا إلی الانکار علی قول بجحتھد أو تخطنتہ إلا بعد 
إحاطتکم بأدلة الشریعة کلھا ومعرفتکم بجمیع لغات العرب الي احتوت علیھا 
الشریعق ومعرفتکم ععانیھا وطرقھاء فإذا أحطتم بھا کما ذکرنا و م تحدوا ذلك 
الأمر الذي أنکرتموہ فیھاء فحیتذ لکم الانکار وا حبر لکم وأن لکم بذلك؟ فقد 
روی الطبران مرفوعا (إن شریعتی جاءت علی ثلاٹائة وستین طریقة ما سلك أحد 
طریقة منھا إلا جا) وقال رضی اللہ عنہ ٹی الیزان ا حضریة: واعمل بالأحادیث الق 
صحت عند الأئمة ولوم یأحذ با إمامك تحز ا حیر بکلتا یدیك: ولا تقل إِن إمامي 
لم یأعذ با فلا أعمل با لأن الأئمة کلھم أسری ف یدي الشریعة لا یخرحون عنھاء 


وقد برأوا کلھم من القول فی دین اللہ بالرأي الذي لم یکن مندرجا تحت أصل من 


اُدلة الشر 


فیحب عليك یا احي أُن تحمل إمامك فی کل حدیث لم یأخذ بە أنه م یظھر 
بہ أو ظفر بە ولکن لم یصح عندہہ والمذھب الواحد لا بحتوي علی جمیع أحادیث 


الشریعة أبداء وقد قال إمامك: إذا صح ا حدیث فھو مذھي؛ بل را ترك اُتباعہ من 


صحت بعد وکان الأو ی مم الأخذ بھا عملا بوصیة 
ان أحدھم لو عاش وظفر بذلك ا حدیث الذي صح 


لی ما ذکرناہ إلزام العلماء للعامة بالترام مذھب 


معین وإن کان م یرد بذلك شرع بخصوصہ لاھم ما الزموھم بذلك إلا ‏ رمة یمم 


من باب ارتکاب أخف الفسدتین؛ فلولا إلرامھم العامي ۔مذھب معین لضل عن 


طریق الفدی لعجزہ عن الشي بغیر دلیل انٹھی. وقوله اعمل بالأحادیث ١‏ 


عند الأئمة یوید کلام النووي السابق من ان من راد العمل با حدیث الصحیح یقلد 


الامام الذي أُخذ بە انٹتھی. ما اخترت نقله من کتابی (حجة اللہ علی العامین) ومن 
آراد الزیادة فلیراحعہ ولیراحع شرح الناوي الکبیر علی ا حامع الصغیرہ واللہ ول 
الثیسیر 

إذا تقرر ذلك فاعلم ان ا حئون فنونء وأن من 
ال حمقی الذین ظھروا قی ھذا الزمان السیئٔ وحعلھم الشیطان ملعبة فحملھم علی 


دعوی الاحتھاد وفھم الکتاب والسنة وأخذ الأحکام منھما بدون حاحة إلیٰ 


أقبح فنونہ حنون ھولاء الطلبة 


احد من آئمة الدین: وصاروا یقولون: ہم رحال ونحن رجالء وبعضھم إلی الان لا 


بحسن الاستنحاء فضلا عما هو فوق ذلك من أوصاف العلماء ویر 


تلزم لفھم الکتاب والسنة ورووا اکٹر معانیھما 


ہم من الأئمة 


الذین أحھدوا نفوسھم فی العلوم ال 
خلفا عن سلف إلی الصحابة الذین شاقھھم النبيی صلی اللہ عليه وسلم یعضھا؟ 


سے ےرت 


الذي قذفہ الل ٹی قلومم 
ما نحن الآن فلابد لنا ٹی تفسیر کتاب اللہ 


عليه وسلم من الاطلاع علی ما قالوہ روایة عنہ صلی اللہ عليه وسلم أو من عند 
أنفسھم وکذلك من جاء بعدھم من أئمة السلف الذین کانوا لا یتکلمون فی ذلك 


إلا عن علم صحیح لا بمجرد الظن والتخمین مع قرب عھدھم من البي صلی اللہ 


عليه وسلم وأصحابہ وسلامة طبائعھم وکثرة تقواھم وشدة تحریھم الصواب وحبھم 
ال حق ورغبتھم فی الازدیاد من العلم النافع؛ وھو ما روی عنه صلی اللہ عليه وسلم 
وعن أصحابہ وأفنوا أعمارھم تی ذلك 

وإذا ادعینا أنا مٹلھم فیما ذکر وأنا ٹيی مقدرتنا ان نفھم الکتاب والسنة مٹل 
فھمھم ففضلا عن کونٹا نکذب ونآئم بذلك نحمل عقلاء الناس علی أن یھزأوا بنا 
ویجعلونا مسخرۃ علی خلاف ما نتوھم ٹی نفوسناء فلا یدعي ذلك منا إلا ضعفاء 
العقول والأفھام الذین ہم عوام أو شبە العوام. وإذا م یکونوا أُنعاما حقیقة فھم 
کالأنعام وقد عرفوا من وفرۃ العقول وصحیح الأأفھام؛ وجعلوا مدار دیٹھم ودنیاھم 
علی زخرفة البدع وبھرحة الکلام 


الدئیویة فضلا عن الدینیة علیھم. والداء العضال هو عجب الرء بنفسه ورضاہ 


ولاء لا ینقاد العاقل إلیھم ولا یعول فی أمورہ 


ولو أنصف وعقل وطرد ھواہ وحکم عقله وتقواہ لعرف ا حق لأعلہ وم یدع ما 


لیس لە وباللہ عليیك ایھا النصف ھز لأمٹالنا إذا ذکر الشافعی وأٗبو حنیفة 


ومالك وأ مد وأمثا حم ومن ہو أعلی منھم کالتابعین والصحابة رضي اللہ عنھم 
أجمعین: ومن هو دونغم کائمة الفقھاء واللفسرین وا حدثین أن یقول: ہم رجال 
ونحن رجال؟ آف لذہ الدعوۃ الباطلة الکاذبة وأہلھاء واللہ إتي حینما أراھم أو مع 
آاکٹر مما استقڈر مر 


ھم اأستقذر من إحدی القاذورات إذا مررت بھاء وقد 


من بعضھم الشیطان إلی درحة حصل با الیأس من إصلاحھم فإن أحدھم مع 


جھله نقص دینه وعقله یعتقد ٹی نفسه أنه علم هدی وإمام مقتدی وأن ھذہ الأمة 


۔۱١۷-‎ 


قد ضلت وآنه یرید ان یھدیھاء فإذا رأی أحدا من الطغام ال حاھلین؛ أو الزنادقة 


ا مارقین یستحسن حالتہ ویوافق ضلالتہء یتحقق فی نفسه أنه نی ھذا الزمان ۶ 
حنیفة النعمان: ویستولی علی بصیرتہ ظلام الضلال ویتاکد أنه غیر مخطئ بقوله: ھم 
رجال ونحن رحال؛ وھؤلاء الطلبة السفلة مع کونھم یوجد منھم ٹی اکٹر الأمصار 
إلا آنھم قلیلون ممقوتون ثقلاء مستثقلون عند آکثر الناس وھم یعلمون ذلك 
وینسترون بشأغم؛ وإذا ذاکرھم عا م ینکرون لدیه ما ینسب إلیھم ویظھرون لە انم 
علی ما عليه الناس من إتباع المذاھب والاقتداء بأئمة الدین؛ ویکتمون ذلك إلا علی 
من یأمنون غائلتہ وما أحسن ما أنشدہ فی ھذا الع الإمام ا ماوردي ٹی کتاب اأدب 
الدنیا والدین: 
والستر دون الفاحشات ولا ٭ یلقاك دون ا خیر من ستر 

وقد أثبت الشیطان فی نفوسھم ال حاسرة وأذھام القاصرة أنمم مع ھذہ ا حالة 
السیئة علی الحق وأن علماء الاسلام التقدمین منھم وا متأخرین: بل الأأمة بأسرھا ممن 
لم یکن علی ما ہم عليه من الضلال مبطلون. فانظر إلی ہذہ الحماقة وا نون الفسد 
لدینھم ودنیاہم وأحمد اللہ تعالی إذ لم بجعلك مٹھم؛ وواللہ تم والل نم أحتمع 
باحد من ھؤلاء ا حمقی ا حتھدین إلا تبینت فيه قلة العقل والدین وقلة الیاء والأدب 
وکثرۃ الغرور وا مھل وفساد الذوق والفھم مع الرقاعة والسماحة وا حراءة والاصرار 
علی الباطل الصریح. ومنابذة ال حق الظاہر الصحیح: وما أسمحه إذا کان مع ذلك 


معتقدا ٹی نفسه الصلاح وأنه یتحری لدینە بالاحتھاد ٹلا یضل مع ھذہ الأمة الي 
ضلت بزعمہ بتقلید الأئمة وھذا القلیل منھم واکٹرھم فساق متحاھرون بأنواع 


الفسق لا یستحیون من اللہ ولا من الناس: یقولون بألسنتھم: لا نأحذ دیننا إلا من 


الکتاب والسنق وھم لا دین نم من حیث الأعمال؛ فھم غارقون ثٹی بحار ال حجھل 


والفسق والضلال: قد امترجت أرواحھم ا حبیئة بالباطلء ولا یرضیھم ا حق بحال من 


الأحوال 


۔۱٦۳-‎ 


ومن ھولاء اٹحائین قسم یمتاز عن غیرہ بالرقاعة والسماحة وفساد الذوق وقلة 


والدین وھم الذین بسن أحوال ھذا 


العضر اوآنہ عصر العلم والعر 


العلوم العصریة والأفکار العصریق والژخلاق العصریة والتمدنات ال 


وتنوروا 


یقولون إن الناس قد تمدنوا 


وتفتحت عیونھم؛ وزالت تلك افمحیة 


التوحش وما اشبه ذلك من العبارات الباردة الکاذیة الي ھی من أعظم الأدلة علی 
اجھل ابکھلای لیس 


لە ذوق سلیم ولا فکر مستقیم؛ ولا یفھم الفرق بین الباطل والحق. ووجه ذاك ان 


الناطق بھاء ولا سیما إذا کان من المسلمین من أثقل الثقلاء و 
الحسن عندنا معاشر اللسلمین ما وافق الشرے: والقبیح ما خالف الشرع: وال 
الذي یستحسنہ الشرع ہو الذي تحری فیه أحکامہ ویغلب علی الناس فيه الدین 
وإطاعة أوامر اللہ تعا ی واحتناب مناھیہ. ولذلك ورد فی حدیث البخاري ومسلم 
مسعود رضي اللہ عنہ قال: قال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم (خیر الناس 
ة (قری تم الذین یلوم ٹم الذین یلوغم) وذلك لأن الدین فی تلك 
الأعصار الثلاثة کان فی غایة القوة فکانت خیر القرون وإنما کانت خیرتھا علی 
فیھا کذلك علی الترتیب: 


وقد وردت أحادیث کثیرۃ تدل علی ضعف الدین فی آخر الزمانء وھا نحن 


نشاہد مصداتھا الان ھذہ الصلاۃ لا یشك احد بأفا من أعظم أرکان الدین 


وتارکھا کافر علی بعض المذاہب؛ ومن أفسق الفساق عند باق 


اہ ومع ذلك نری 


رکین ھا بلا مبالاة 


من فساق المسلمین: وأخحص منھم ہؤلاء اٹحتھدین احانی 
ولا خحوف ولا حیاء وإذا انکر علیھم عا م و صالح یھزؤن بە ولا یؤٹر فیھم إنکارہ 


شیٹاء وقس علیھا غیرھا من الفروض الدینیة والأمور الشرعیةہ وانظر إل علماء 


۔-۱١8-‎ 


الدین تحدھم غالبا أذل الناس وأقلھم مالا وأسوأھم حالاء ولذلك حصل الزمد نی 


طلب العلوم الدینیة مع کوفا أصل السعادة الأبدیة. وزاد الطین بلة إِن من یطلب 
العلم لأسباب تحمله علی الطلب مھما کان من شأا دنیویة أو أخرویق ورعا 
احتمع علی بعض ھؤلاء اللخذولین وتعلم مٹھم بعض میادئ العلوم أو شارکھم ِ 
الدروس علی المشایخ فینفٹون فیه سم دعاویهم الباطلة فلا بعضي عليه مدة یسیرۃ إلا 
وقد وقع ٹی شباکھم وصار منھم إماما بحتھدا یعترض علی أئمة الأمة وعلماتھا 
ومحدثیھا وفقھاٹھا وصوفیتھا وصلحاتھاء ویصیر بحالة سیئة کان بقاؤہ علی الخھل 


أحسن منھاء والأمر لی ذلك با: 


قال رسول الله صلی اللہ عليه وسلم (لا یأؾَ عليکم عام ولا یوم إلا والذي بعدہ شر 
منە حق تلقوا ربکم) وھذا مما لا خفاء فیەہ فان کإ 


نفسہ من أول عمرہ فی شون الدین یجد الفرق ظاھرا بین التقدم والمتأخر من أیام 


واحد منا إذا نظر ما شاعدہ ِ 


عمرہ. وقد علمت أن ا حیریة الواردة فیما یتعلق بالزمان بقوله صلی اللہ عليه وسلم 
(خیر القرون قرئ) هي خیریة الدین وقوتہ فی وكکذلك یکون مع الشریة الواردة 


أن الزمان ٹی ھذا ا حدیثء 


ریته إنما ھي ٹی ضعف الدین فیه 
اما البحث عن أسباب قوۃ الدین وضعفہ فله شرح یطول لا بحتمله القام: ولا 
یخفی علی ذوي الأفھام؛ والمسلم العاقل بجتھد ٹی سلامة دینه بقدر استطاعتہ. 
وقصدي مما ذکرتە ھنا بیان ان هذا العصر لیس کما یزعمہ أولك ا حھلة من 
آنہ أحسن العصور ویتبححون بذلك قی عباراتھم وا حامل ٹھم علی ھذا اما هو 
الناسبة القویة بیٹھم وبینہ: فإھم بفساد طبائعھم حصلت المشاکلة بیٹھم وین 


فأحبوہ وصاروا یتبححون بمدحہ ویفتخرون بأنمم من أُھل الأفکار العصریة 


والأخلاق المرضیة. أما أصحاب الأذواق السلیمة الدینیبة وفھم لا تعحبھم ھذہ 


الأخلاق بالکلیة لأن مبناھا علی البھرحة وترك الدین وقلة ا یاء وعدم المبالاة 


بالآداب الشرعیة واستحسان القبیح من العوائد الافرنحیة وتقبیح ا حسن من العوائد 


-۱۹۵۔ 


الاسلامی فھذا العصر فی ال حقیقة ہو ثفالة الصور وعصارۃ الشرور وقرارة 


والفحور؛ وغیر ذلك من مساوي الأمور ومع ظھور ذلك نری ھولاء 
الطلبة الأشرار الأغمار ومن کان علی شاکلتھم من ا ھال الأشرار قد فسدت 
طباعھم واستحالت أحواغم؛ فھم لا یزالون یلھجون بمدح ھذا العصر وعوائدہہ 
ویتبححون بکٹرة فضائله وفوائدہ ولا یکاد یخلو من ذلك بجلس من بحالسھم؛ ولا 
مقالة من کتاباقم ومن عحیب أمرھم وغریب شرھم وضرھم أغم بحاولون ان 


جعلوا الأمور الدینیة علی مقتضی الأحوال العصریة حؾ إت معت مرارا من بعضھم 


علی فھم مین الآحرومیة 
وقال لی بعض من بجتمع علیھم ویسمع کلامھم: وقد ثبت ثی ذھنہ بعض 


نزعاتھم هذہ وظنھا حقا: قد نفعت بتألیفك السلمین نفعا عظیما؛ 


شيء واحد فقلت لہ ما هو؟ قال: ان ت 
أُھل العصور 
السالفة وقد تغیر ا حال الانء واختلفت أُذواق الناس ومشارھم. فیلزم تألیف تفسیر 


العصریة فان ھذہ التفاسیر الموجودة قد ألفوھا علی مقتضی أُذو 
یوافقھم فاحبت باأن لست أھلا لذلك: وہیيي وبین مرتبة التفسیر درحات کٹ 
یمک الوصول إلیھاء وتالیفي کلھا جمع فوائد واکٹرھا فی شئون النبي صلی اللہ عليه 


وسلم من فضائله ومعحزاتہ ومدائحہ ونحو ذلك ما لا رأي لی فيه؛ وانما هو نقل 


صرف وتفسیر القرآن قد فرغ منہ العلماء ونقلوہ عن النبي صلی اللہ عليه وسلم 


وأصحابہ ومن بعدھم من آئمة الدین؛ ودونوہ فی تفاسیرھم ھذہ اللوجودة وھی 


کافیة وافیة وھي کما وافقت أُھل العصور السابقة توافق أُھل ھذا العصرہ فإن 
فیھا 
العصور والأزمان: ولیس للقرآن معان خاصة بأھل العصور السابقة ومعان أحعری 


الأأحکام الشرعیة الي اشتمل علیھا القرآن هي صالحة لکل إنسان وقد استو 


-۱٦١- 


خاصة بأھل العصور اللاحقة 
وأما الأذواق والشارب فھی إن کانت موافقة للشرع فمطلوا یوجد ٹی ھذہ 
التفاسیں وإن کانت مخالفة للشرع فکیف یمکن ان یفسر القرآن معان توافق ھذہ 


الأذواق الفاسدة واللشارب الکاسدق ونحن لا یجوز لنا أُن نفسر القرآن بعقولنا 


وله السفھاء الخذولونء ویتحاسرون علی 


ونطبقه علی الأذواق العصریة کما 


تعا ی بأفھامھم السقیمة وعقوظم الناقصةء فإن 


تفسیر القرآن بالرأي منوع شرعا. وأنقل ھنا بعض ما قالوہ فی الفرق بین التفسیر 


یل. قال فی الاتقان بعد ان ساق أقوالا کثیرۃ وقال قوم: إِن ما وقع مبینا فی 


اب اللہ ومعینا پی صحیح السنق “مي تفسیرا لأن معناہ قد ظھر ووضح 


لأحد ان یتعرض إليه باحتھاد ولا غیرہ بل بحمله علی الع الذي ورد لا یتعداہ 


یل: ما استنبطە العلماء العاملون بمعان الخطاب ا ماھرون فی آلات العلوم 
اھ-. فانظر إلی قولە العلماء العاملون تعلم أن فسقة العلماء لیسوا أھلا لذلك وإن 
کانوا ماھرین فی آلات العلوم فضلا عن غیر الاھرین فإِىھم لفسقھم غیر مآموئین 
علی ما یستنبطونہ من کلام الله تعالی. فرعا یستبطون العانِ الي تناسب سوء 
اأحوا‌م وما ھم عليه من الفسق محافظة علی بقاء ناموسھم کی أعین الناس۔ 

قال الإمام این حریر الطبري فی آوائل تفسیرہ: من شرط الفسر صحة 


لا ولزوم السنةہ فإن کان معترضا عليه فی دینە فلا یؤئمن علی إخبارہ عن 


لأنہ لا یؤمن إن کان متھما بالإلحاد أُن بیغي الفتنة ویضر الناس 
بجب أن یکون اعتمادہ علی النقل عن البي صلی اللہ عليه وسلم 


وعن أصحابہ ومن عاصرھم إلی آخر ما نقله عنه الإامام الزبیدي فی أواخر ال مز 
الرابع من شرح الاحیاء: ولا بخفی ان الدیانة والأمائة من حملة شروط المفسر فضلا 


اط إمامته ٹی علوم کثیرۃ ذکرھا هناكء ولا أظن أنہ یوجد الّن أحد من 


علماء العصر قد استوفاہا بحیث یجوز لە أن یفسر کتاب اللہ تعا ی برأیہ من دون 


ےلت 


اعتماد علی تفاسیر الأئمة السابقین: وکفی العا م فضلا وإمامة نی ھذا الزمان ان 


بحفظ کلام أئمة السلف الصالخ ویوردہ علی وجھه بدون ان یتصرف فیہ بفھمه 
القاصر عن أفھامھم بیقین مع قرھم من النبي صلی الله عليه وسلم وأصحابہ رضي 


الله عنھم وتوفر الشروط فیھم من کثرة العلم والعمل دون توفرھا فیه؛ وإذا ادعی 


مساواتھم کانت الصیة أعظم. وعلی کل حال إتباع اي صلی اللہ عليه وسلم 


وأصحابہ وتابعبھم هو موافقة الصواب أقوی وأقوم ولدین الؤمن أحوط وأسلم 


ولو فرضنا ان غیرھم جمع کافة شروط أئمة التفسیر وصار ٹی کل علم عدم ا 


فضلا عن ھولاء الطلبة الملخذولین الذین ھم من أعظم المصائب علی الإاسلام 


والحاصل: ان هذہ الفرقة الخدوعة اللخذولة من طلبة زماننا ٹی غایة الغباوة 
ونقص العقل والدین وقد عظم ضررھم علی أنفسھم وعلی من یخالطھم ویصغي إل 
کلامھم من السلمین: فإاھم مع جمعھم لعقائد شؾ من عقائد أھل الزیغ والبدع 
والوهابیة وغیرھم واستحسانھم ضلالاتھم ہم أضر منھم بکٹیرں وذلك ان الوھایة 
قوم اُھل بدعة ظھروا بھا فی بلاد نحد وانتشر مذھبھم إلی ما حولیھم من البلادہ نم 
تقلص ظلھم وقلوا وذلوا وانحصروا ٹی أرضھم؛ وھم مع کونمم حنابلة أنکر عليھم 
علماء مذھب الامام ا مد ما ہم عليه من الغلو فی الدین وتضلیل السلمین: 


آما هذہ الفرقة ال حدیدة فھي مؤلفة من سائر الذاھب بدون علم 
ولا قواعد یستندون إلیھا کسائر الفرق؛ وانما الحامع بینھم فساد الأفکار والاعتراض 
علی الأئمة الأخیار وھم ختلطون بالناس ویکتبون آراءھم الفاسدة وضلالاتھم 
الضرۃ فی بعض ال جحرائد وینشروففا فی سائر ال جھات باسم علماء وکتاب من أھل 
لحاء مؾ اطلعوا علی کلامھم 
یستحقرونہ فیعرضون عنه ولا یراحعون قراءتہ مخالفتہ لأحکام الدین ومذاہب أئمة 


السنة وا حماعة زعمھم؛ فالعلماء العارفوز 


السلمین: فھم لا ضرر علیھم من لکن العوام را استحسنوا شیئا من 


۔-۱٦۸-‎ 


فیدخل علیھم ال خلل فی دینھم ویلتبس علیھم باطل ھؤلاء با حق الذي معوہ من 
علمائھم: فتشتبہ علیھم الأمور وتزید الشرور فقد علم امم اضر بکثیر من الوھابیة 


وأمثالغم من الفرق ا معلومة عند الناس. 


فالحذر الحذر من ھذہ الفرقة ا حدیدة ا نابذة لمذاہب آئمة الدین, المخالفة 
لحمھور للسلمین, التبعة ي ذلك غیر سبیل الؤمنین؛ وکل من بحب اللہ ورسوله 
ودینہ بحترس من ھولاء الطلبة المناحیس فإنھم من أعظم جنود إبلیس؛ جھزھم فٍي 


من العلوم العق 


علی الناس آکثر من ضرر من کان أقل مہ تحصیلاء فقد اتخذ تلك العلوم 


للفساد وإضلال العباد وما أحسن ما نقله سیدي عبد الوہاب الشعرانِ فی الطبقات 
عن شیحہ الخواص قال: معت سیدي إبراہیم التبول یقول: زیادة العلم ٹی الرحل 


السوء کزیادۃ الماء نی أصول الشحر النظل فکلما ازداد ریا ازداد مرارۃ 


ومن أوصافھم الذمیمة الي یتمیزون بھا عن غیرھم کثرة بحادلتھم ومخاصمتھم 


وشدة ا حاماۃ عن باطلهم إذا أمنوا من الضر؛ لا سیما من کان منھم ٹی بلاد تجاھر 
فساتھا بقلة ا حیاء والدین کبلاد مصر 

روی الإمام أ مد وغیرہ عن أبي أمامة رضی اللہ عنه أنە قال: قال رسول اللہ 

صلی اللہ عليه وسلم (ما ضل قوم بعد ہدی کانوا علیہ إلا أوتوا الجدل)ء نم تلا ھذہ 

آیة رَل 

قال الإمام ا حفي فی حاشیتہ علی الحامع الصغیر: قولە (آوتوا الجدل) أي 


قَوْمٌ َصمُودَ ٭ الرعرف: )١۸‏ 


رمة بالبا: ى اتتاقرم غری اسب ابنلائم ال تقال اد( ۱ 
الخصومة بالباطلء فمؾ تبع قوم ہوی اأنفسھم ابتلاھم اللہ تعا ی با حدل اھ. ولا 


اُقول إن ھؤلاء الحماعة کفار فإاتی لم یبلغی عنھم شيء من الکفرات: وإما أقول إن 
ما ہم فیە من الدعاوي الکاذبة والأفکار السقیمة الذمیمة والآراء الضرۃ الوخیمة 


اي لمحوا بھا ٹی شعون الدین ما تقدم بیانە هي من أشد اُنواع الضلا( 


وأسواً أنواع البدع واشر أنواع العاصی؛ وأضرھا علی أنفسھم وعلی 


الدین والمسلمین. إذ ہم مع کونھم فی الأصل من أھل السنة والمماعة من مذاھب 


شؾ: بَعضہم خدفيی؛ وبعضنھم شافعی؛ اوبعضنھم مالکی؛ ویعضہم حتلیٰ ٹمرتوا من 
جمیع ھذہ ا مذاھب وصاروا فرقة ملفقةہ دیٹھا ودیدنما الاعتراض علی أئمة الأمة 


وعلعاتھا:رصو 


وصلحاتھا وأُولیاٹھا واصفیاٹھاء وقد جاوزوا بذلك حدھم 


بالعلماء وھم هداة الاسلام فیقل أو یزول بھم انتفاعھم و وأوضا: 
ولا سیما ٹی ھذا الزمن الکاسد الذي کسد فی العلم النافع وأعله 


واعلم ان الدین إُنھا یؤخذ عن العلماء الأمناء والکتب العتمدة لا عن ھذہ 
ا مرائد النتقدة ون دین الإاسلام کما أنە آصح الادیان درایة هو أصح الادیان روایة 
فقد رواہ الأئمة المتقون وا حفاظ المتقنون والثقات الصادقون والعلماء العاملون وألفوا 
الکتب للبحث فی أحوال الرواة خاصة حؾ لا یدخل علی ھذا الدین المبین شيء 
لیس منہ من الأحکام اللکذوبة الختلقة من وضع أھل الفسق والزندقة الذین رموا 
الأئمة بما روي عنھم ظھریاء واتخڈوا روایاھم شیٹا فریا ونبھوا علیھا وحذروا الا 


الزمان الأول الذین کانوا لا یدعی العلم منھم غیر 


مٹھاء ودققوا غایة الندقیق لی ر 


العلماء فضلا عن دعوی الاجتھاد الطلق من السفھاء وکان التھم بالکذب والفسق 
منھم أصدق وأتقی للہ بدرجات کثیرۃ من ھؤلاء اٹتھدین الکذابین ا حھال الفساق 


ا حائین الذین إن لم یکونوا شیاطین فھم من إخوان الشیاطین؛ وإذا کانت أحکام 


الدین المرویة عن أوللك المتھمین الأأولین بذہ ا حالة من السقوط وعدم الاعتبار عند 
أئمة الاسلام فکیف تری أحکام الدین امرویة عن ھولاء انحرمین الآحرین لا شك 
ان ھولاء الأشرار ول بعدم الاعتبار إذ ھم اُشد فسقا بکٹیر ما هو مشاہد من ترك 


کٹیر منھم الصلوات وارتکاہھم أنواع انحرمات: 


ما الکذب فھو شعارھم ودثارھم ولو لم یکن منە إلا دعواھم الاجتھاد 
الطلق وھم ثی غایة ا جھل والحماقة لکفی ذلك دلیلا علی أھم أکذب الناس؛ فکیف 


توخذ عنه أحکام دین الاسلام وتحلیل ا حلال وتحرم ا حرام؛ وزد علی ذلك طعنھم 


قی الأئمة السابقین والعلماء العاملین والأولیاء الصالحین رضی اللہ عنھم أجمعین 
لعمر اجھل ا مھال هو بالاعتبار أولی وأحری 
من أُخذہ عن ھؤلاء السفھاء الضلال؛ علی أنغم 


إن أعذ الدین عن النساء والأطفال و 


یروون حماقاتھم ٹی الغالب عن 


إمام معلوم ولا یسندون خزعبلاقھم إلی دلیل مفھوم ویفتخرون بأنھم یستتبطون 


الأحکام بزعمھم الکاذب من الکتاب والسنة ولا یتبعون إماما من أئمة الأمقہ 
فدیٹھم ٹی ا حقیقة تابع نھواھم وقد قال صلی اللہ عليه وسلم (إِن ھذا العلم دین 
فانظروا عمن تاخذون دینکم) ورواہ ا حاکم عن اُنس. 
ھذا العلم: اي الشرعي صادق بالتفسیر وا حدیث والفق. وقال بعد قوله عليه الصلاۃ 


قال العزیزي فی شرحہ: إن 


والسلام (فانظروا عمن تاخذون دینکم) أي لا تأحذوہ إلا عمن طابت سیرتہ 


ضرق ما اس 


وقال الإمام ان ححر فی شرح الشمائل عند قول الترمذي عن ابن سیرین 


قال: ھذا ا حدیث دین فانظروا عمن تأحذون دینکم؛ وجہ ا ختم ھذا الترغیب لی 


علم السنة لا سیما عند الارتباك فی البلاء وانحن والاحتیاط فی اأخذہ فیتحری لہ 
اأُھل الدین دون غیرھم اھے. 
وقال الإمام الناوي ٹی آخر شرحہ علیھا عند قوله (فانظروا 


دینکم) أخرج الشافعي عن عروۃ أنہ کان یسمع الحدیث فیستحسنہ ولا یرویہ 


ن تاخذون 


لکونہ لا یٹق بیعض رواتہ لثلا یؤخذ عنه وھذا مسوق لبیان الاحتیاط فی الروایة 


والتثبت ف النقل واعتبار من یؤخذ عنه والکشف عن حال رجاله واحدا بعد واحد 


حؾ لا یکون فیھم بحروح ولا منکر الحدیث ولا مغفل ولا کذاب ولا من بتطرق 


إليه طعن فی قول و فعل؛ فمن کان فيه خلل فترك الأخذ عنه واجب لن عقل اھ 


پا اوت 


وقد روی ا خطیب وغیرہ عن ال حبر مرفوعا (لا تاخذوا ا حدیث إلا عمن تجیزون 
بن عساکر عن مالك لا تحمل العلم عن أھل البدع ولا تحمله عمن 
لم یعرف بالطلب ولا عمن یکذب فی حدیث الناس؛ وإن کان ٹی حدیث رسول 


وقال شیخ مشایخي الإمام العلامة الشیخ إبراھیم الباحوري الصري فی آخر 


حاشیتہ علی الشمائل عند قوله: (فانظروا عمن تأخذون دینکم): أي تأملوا عمن 


تروون دینکم فلا ترووہ إلا عمن حققتم 
التقنینء وف روایة الدیلمي عن ابن عمر رضي الل عنھما مرفوعا (العلم دین 
والصلاۃ دین؛ فانظروا عمن تأاخذون ھذا العلم وکیف تصلون ھذہ الصلاۃ فإانکم 


تسالون یوم القیامة) وٹ المامع الصغیر ران ھذا العلم دین فانظروا عمن تأخذون 
دینکم) وھذا العلم امراد بە العلم الشرعي الصادق بالتفسیر والحدیث والفقہ ولا 
شك ان هذہ الثلالة ھي الدین وما عداھا تابع تھا اھے. 

وقد علمت حال دین ھؤلاء امبتدعین الفساق وما ہم عليه من الضلال المبین 
وخالفة سبیل الؤمنین؛ فمن شاء ان یکون منھم فلیأخذ دینه عنھمم من شاء ان 
یسلم دینه وعقیدته من الشك والارتیاب و خالفة ما عليه اللسلمون من أھل اللذاھمب 
الأربعة ٹی سائر الأعصار والاأحقاب؛ فلیحتنبھم کل الاجتناب ویحافظ کل الحافظۃ 
علی إتباع أحکام مذھبه والاقتداء بعلماء أُھل السنة وا جمماعة اغداۃ الھدیین من اأُھل 


المذاھب الأربعة سوی من اشتھر منھم بیدعة کابن تیمیة ومن وافقہ علی سقطاتہ 


اي خالف بھا جمھور علماء الدین وأئمة السلمینء وصار بذلك أحدوثة ف العامین 


وھو إمام ھؤلاء الطلبة المبتدعین فیما خالفوا فیه مذاھب المسلمین من منع الاستغاثة 


والسفر لزیارۃ سید ا مرسلین وسائر الأأنبیاء والصا حین صلی اللہ عليه وسلم وعلیھم 


أُجمعیز 


ِن شأن ھؤلاء الخذولین الغرورین مبنیا علی زخرفة الألفاظ والتظاھر 


۔۱٦۲۳‎ - 


بن مقصودھم نصرة الدین وھدایة الأمة وخدمة الاسلام واللسلمین صارت حالتھم 
تعحب بعض طلبة العلم فلم تمض علیھم مدة معوا 7 


بؾی صاروا من جملتھم؛ ومن ثأن ھولاء الفساق 


امم وطالعوا کتاباتھم 
الفتونین ان حعلوا دیدنھم تتبع عثرات العلماء یستخرجوفا من کتبھم ویقولون 
فلان الفقیه مثلا قال فی کتاب کذاء ویعترضون عليه ویسوقون الاعتراض علی جمیع 
الفقھاء من جمیع اللذاھب لیس علی ذلك الفقيه فقط و 


ویعترضون علیھا وعلی سائر ا حدثین معه ویرون عبارۃ 


فیشنعون علیہ وعلی سائر الصوفیة معہہ ویرون فی أحد التفاسیر حدیٹا موضوعا أو 


؛ وھکذا عملھم فی جمیع 


ومن العحب أنە یوجد جماعة فی کثیر من البلاد الإاسلامیة کان 


الشیطان نفث فی قلویھم ھذہ الضلالات والترھات فی آن واحد وصارت أخبار 
بعضھم تتصل بیعض بحیٹ أئھم بنتصر بعضھم لبعض علی البعد کأغم اھل مذھب 
واحد ولا مذہب فی ا حقیقق بل ہم مثل البھائم السائمة واکٹرھم جھال ضلال 
تارکون للصلاة والعبادات غارقون بأنواع الفسادات. دینھم کلام فی کلام؛ 
یقینھم مرکب من الشکوك والأوھام؛ کل واحد منھم یزعم تی نفسہ أنە إمام لا 
من آئمة الاسلام وضالتھم النشودة وطلبتھم القصودة مسالة 
فإذا وحدوا مسالة 


من ھذا القبیل لع م قدم زل بھا وقد نبە العلماء علی خطكه فیھا وأنھا زلة من زلاته 


وھفوۃ من ھفوانہ تراھم ینشروفا ویٹنون علی ذلك العا م غایة الثناء من ا ھة 


ثل ا زاغ 


ومن ذلك ما وقع للإمام ابن تیمیة رم الله وعفا عنه من السائل الي زاغ بھا 


۔۱٦۲۳‎ - 


ور ا و و پوس وھ 


جماعة مر رفا اکر مقر سا بن العربی رضي اللہ عنه ونفعنا بی رکاتہ 
ح کفرہ وھو سلطان العارفین وإمام العلماء العاملین 


م کلما وقع فی یدھم کتاب من ھذا القبیل یسارعون إلی طبعه ونشرہ ومن 


ذلك کتاب ابن القیم السمی إغائة اللھفان فی مصاید الشیطان تبع فیه شیخه این 
تیمیة علی زلانہ وشنع کل التشنیع علی الزائرین والمستغیثین بخیر الأنام وغیرہ من 
الأبیاء والأولیاء الکرام ومثلہ ابن عبد لفادي تی کتابہ الصارم الیکی'' تی الرد 
علی السبکي وھو بئس الکتاب بَا لا لزغ قُو 


وَھَب لا من لَذْكَ 


رَحْمَةإِلَكَ انت الْوْقٌابْ ٭ آل عمران: ۸) وا حمد للہ الذي عافانا ما ابتلاھم بە من 
الریغ ٹی ذلك عن جادة ھواہ و رالْحَمّ لل الِّي هداا لهَذَا وکا کنا اعد ولا اَذْ 


َدَائا الله ٭ الأعراف: )٣٤‏ وھا أنا اأحٹم هذہ الرسالة بأبیات من قصیدة: طیبة الغراء 
ثی مدح سید الأنبیاء صلی اللہ عليه وسلم. وسعادة العاد ٹی موازنة بانت سعاد 


تناسب ھذا اللقام وبحصل ھا حسن ا تام وھی قولی فی امزیة خاطبا لە صلی اللہ 


فتقبل واعطف وکن ل شفیعا ٭ یوم تحتاج فضلك الشفعاء 
وأحرقی وعترتِ من زماتی ٭ فدواھيه کلھا دھیاء 


عاد فيه الدین المبین کما قل۔ * ست غریا وأھله غرباء 


() رقولہ البکي) مکذا 


من الولف تسمیة ھذا الکتاب بذلكء وامشھور الکی: فلعل الولف اطلع علی 


صحة ذلك قایتامل ا.._ مصححہ 


ولکم فی ثیابە ابن سلول ٭ شاکه من نفاقه سلاء 


اعي اُشرھا الرقطاء 


-۱۳۵-۔ 


تاریخ المَذاہب أَلساشَیَة 
فی السیاسة والعقائد 


تالیف 


الأستاذ الشیخ حمد أبو زھرةۃ 


۔د٢٦-‎ 


تبذة من ا جزء الأول من کتاب تأریخ المذاھب الإسلامیة فی السیاسة والعقائد 


بسم الله الرَحْمَنْ الرٌ 


ومنشئ الوهابیة ہو حمد بن عبد الوھاب المتوق سنة ۱۷۸۷ میلادیة وقد 


فراقت ٹی نظرہہ وتعمق فیھاء وأخرجھا من حیز النظر إل 


حیز العمل؛ وانم فی ا حقیقة لم یزیدوا بالنسبة للعقائد شیئا عما جاء بە ابن تیمیةہ 
تبوا أمورا عملیة لم یکن قد تعرض ھا این 


یتلخص ذلك فیما 


ولکنھم شددوا فیھا اکٹر ما تشدد 


تیمیة لھا لم تشتھر ٹی عھدہ 
 -١‏ م یکتفوا بجعل العبادة کما قررھا الاسلام فی القرآن والسنة وکما ذکر 


یا 


ابن تیمیة بل أرادوا أُن تکون العادات أیضا غیر خارحة علی نطاق الاسلام فیلتزم 


السلمون ما التزم ولذا حرموا الدخان. وشددوا فی التحرم؛ حؾ إن العامة منھم 


یعبرون الدخن کالشرك. فکانوا یشبھون ا وارج الذین کانوا یکفرون مرتکب 


-۱۷۔ 


-٣‏ أن الوهابیة لم تقتصر علی الدعوۃ ا حردۃ بل عمدت إلی حمل السیف 


حاربة الخالفین حم باعتبار وی البدع؛ کی تحب اریت ویجب 


]خرجت 


الْکتاب لَكَانْ خَْرا لهُم ٭ آل عمران: )۱٠١‏ ولقد قاد الفکرۃ الوهابیة فی میدان 
ال حرب والصراع محماہ بن سعود جد الأسرۃ السعودیة الحاکمة للأراضي العربیقء 
وقد کان صھرا للشیخ حمد بن عبد الوہاب واعتنق مذھبہ وتحمس لہ وأخذ 
یدعو 


پل الفکرۃ بقوۃ السیف: وأعلن أنه یفعل ذلك لإاقامة السنة وإماتة البدعق 


ولعل ھذہ الدعوۃ الدینیة اي اأحذت طابع العنف کانت تحمل معھا تمردا علی حکم 


العثمانیین: ومھما یکن من أمر فقد استمرت الدعوۃ مؤیدة بقوۃ السلاح فحردت 


الدولۃ الع 


لم نتصر علیھاء ولم تقو علی القضاء علی قوتما حیق 
الی مصر محمد علي ا فائقض علی الوہابیین بجیشہ القوی: ومزمھم لی 
عدة معاركء وعندئذ انقبضت القوۃ الملسلحة واقتصرت علی القبائل العربیة: 


وکانت الریاض وما حوفا مرکزا غذہ الدعوۃ المستمرة الي کانت تعنف إن وحجدت 


ھا کانت کلما مکن ھا من قریة أو مدینة انت علی الأضرحة هدما 


وتخرییاء حؾ لقد اطلق علیھا بعض الکتاب الأوربیین وصف <مدامی العابدہ ولعل 


امم کانوا 
یھدمون السحد مع الضریح اذا من ا خبر الذي استٹکر فیه البي صلی اللہ عليه 
إذا اتخذوا من قبور أُنبیائھم مساجدہ 

لی القبور الظاھرۃ فھدموھا - و 
آل إلیھم السلطان تی البلاد الححازیة هدموا کل قبور الصحابة وسووھا باللأرض 
ولم بیق منھا الن إلا إذ 


-٥‏ ونم یقف عنفھم عند ھذا فإفھم جاءوا 


ات تومئ؛ ای موضع القبر؛ وقد أحازوا زیارتھا والاقتصار 


-۱۲۸۔ 


الزیارۃ علی تحیة صاحب القبر یقول الزائر <السلام عليكٰ> 


استنکارہا. مثل التصویر الفوتوغرائیي. ولذا وحدنا ذلك فی فتاواھم ورسائلھم ال 
یکنبھا علماؤھم وإن کان أمراؤھم لا یلنفتون فی ہذا إلی أقوا مم ویضربون با 
عرض ا حائط 

۷- أئھم توسعوا ٹی مع البدعة توسعا غرییا حؾ إھم لیزعمون اُن وضع 
ستائر علی الروضة الشریفة أمر بدعي ولذلك منعوا تحدید الستائر الي علیھاء حؾق 
صارت اسمالا بالیة تقذی با الأعینء لولا النور الذي یضفي علی من یکون فٍيٴ 
حضرة النبي صلی اللہ عليه وسلم: أو بحس أنہ فی ھذا الکان کان مثزل الوحی علی 
سید ا مرسلین 


ویغلون فی ذلك غلوا شدیداء وی سبیل دعوتقھم یعنفون ى القولء حؾ إِن آکٹر 


کم 


قد أخذوا یہ ولکٹھم توسعوا فی معی البدعق فتوموا اأمورا لا صلة ٹما 
بالعبادات بدعاء مع ان الیدع علی التحقیق ھی الأأمور اي یفعلھا العباد علی انا من 


العبادات؛ ویتقریون بھا إلی اللہ تعالی وم یئ ھا أصل دی فوضع ستائر علی 


یفة مثلا لم بقل أحد إِن ذلك فيه عبادة بأي نوع من أنواعھاء ما 


یینا ھا لتسر الناظرین رؤیتھا. کالشأن فی زخارف السجد النبوي؛ 
فکان غرییا أن یستٹکروا تلك الستائر ولا یستنکروا تلك الزخارف؛ ولأن ھذا 
تفریق بین التماثلین. 


وإنه یلاحظ ان علماء الوهاہیین یفرضون ف آرائھم الصواب الذي لا یقبل 


۔۱٢۹-‎ 


آراء غیرھم الخطا الذي لا یقبل التصویت: بل إنھم یعتبرون ما عليه 


الخطاء وٹی 
غیرھم من إقامة الأضرحة والطواف حوفا قریبا من الوثیة وھم ٹ ھذا بقاربون 
ا خوارج الذین کانوا یکفرون خالفیھم ویقائلوفم کما ذکرنا. ولقد کان ذلك لا 
ضرر منە أیام ان کانوا قابعین ٹی الصحراء لا یتجاوزوفھا ولکن وقد اختلطوا بغیرھم 
ما آل الأمر فی البلاد الححازیة إ لی آل سعود فإن الأمر یکون خطیرا ولذلك تصدی 
حم اللك الراحل عبد العزیز آل سعود وحعل آراءھم لأنفسھم دون غیرھم؛ وسار 
ٹی ہذا شوطا بعیداء حؾ إِنه صنع ستائر للروضة بدل تلك الأمال البالیة. ولکنه 
اأحل وضع ال دید فی موضع القدم؛ حتم یتم تحدید السجد النبوي. وقد مات قبل 


ذلك؛ والمرجو ان ینفذ خلیفته ما کان قد اعتزم 


-٤‏ ھذا مذھب کان منشؤہ من الاٹنا عشریقہ وإن ذکرنا لذلك النھب فی 
ھذا الکتاب لا یصح أن یتخذ دلیلا علی أنه مذھب إسلامي - ولکن لأنه مذعب 
نشا بین السلمین ومنشؤہ کان منتمیا لمذھہب اإِسلامی - وجب علینا ذکرہ مع 
خروجه عن البادئ الإاسلامیة الي أجمع علیھا السلمون؛ والي تعتبر القومات 
ا حقیقیة ٰذا الدین ا حکیم 

وإن منشئ ھذا اللذھب قد ولد بإیران حوالی سنة ۱٢٥٢١‏ ھ الوافق سنة 
۰ میلادیق وھو میرزا علي حمد الشیرازي؛ وقد کان اٹنا عشریاء ولکنە تحاوز 
حدود ذلك اللذھب؛ وجمع بینە وبین آراء منحرفة فی المذھب الاماعیلي وفکرة 


ا خلول اي قاٰھا السبئیون. فجاء من ھذا ءعزیج واضح البعد عن العقیدة الاسلامیة 


إنه من المقرر ان اللذھب الائنا عشري فیه الإامام المستور فإن الإمام ا 


عشر غیب فی سرّ من رای: وھم بنتظرون حضورہ وإن میرزا علي محمد اعتقد ھذا 
؛ وھم اکثر أھل فارس الذي نشأ 


فیه ذلك الشباب وقد أظھر نبوغا وغیرۃ علی المذاھب جعلت الأنظار تتحه إليە؛ 


ابتداء کما کان یعتقد کل الامامیین الاٹنا عشر 


۳۰۷-۔- 


ولقد غا ی من بعد ذلك فأطرح فکرة أنە ینقل علم الإمام؛ وادعی أنه الهدي 
الذي سیظھر بعد ألف سنة من غییة الإمام الذي غیب سنة ٦٦٢‏ ھ. وادعی أن 
الله حل فیہ. وأنہ و الذي یه یظھر اللہ لخلقه. وأنە السبیل لظھور موسی وعیسی فی 
آخر الزمانء فلم یکتف برجوع عیسی. کما هو الاعتقاد العام بل اأضاف اليه 
موسی وذکر أنه هو السبیل إل عودتقما 

ولا ادعی لنفسە ما ادعی وجد مصدقین متخذین ما یقول لانحذابہھم لشخحصہ 
ولکن ناوأہ کل علماء الدین لا فرق ٹ ذلك بین إمامي وغیر إمامي لن ما زعمه 


لنفسه من مزلة مناقض تمام الناقضة للحائق الاسلامیة وا 


وم برع عنا أة العلما بل اُخذ ینفر الناس منھم و 


وملق ذوي السلطان فوجد مستمعین لکل ما یقول؛ وقد اتبعوہ من غیر أي ححة 
ولا سلطان من الحق 
وبعد ان ادعی لنفسه ما ادعی أخذ یعلن أمورا اعتقادیة أحری عملیة 


() فمن الأمور الاعتقادیة عدم إمانہ بالیوم الآخرء وآن هناك جنة یٹاب بھا 
الؤمن؛ ونارا یعاقب بھاء وأن ذلك بعد ا حساب؛ ویعترف ان ما 


والیوم الآخر لیس إلا رموزا لحیاۃ روحیة متجددۃ 


-۱۳۱ - 


(ب) ومن الأمور الاعتقادیة الي دعا إلیھا الإیمان بأنه المثل ا حقیقي لکل 
الأنبیاء السابقینء وأنه تتحمع فیه کل الرسلات الافیة وآنہ ہہذا یلتقی عندہ کل 
أھل الدیانات؛ ففي البابیة تلتقي الیھود والنصرانیة والاسلامء ولا فارق بیٹھا 


(ح) اعتقادہ بالحلولء وحلول اللہ فیه بالفعل 


(د) عدم اعتبارہ الرسالة ا حمدیة آخر الرسالات: فقد أعلن ان اللہ قد حل 
فيه: وأنه سیحل فی آخرین من بعدہ؛ فلم بحتکر لنفسه حلول الألوھیة: 

(ھے) وکان یذکر ا حروف انحمعة. وما بحسب لکل حرف من أرقام. وییي 
علی جمیع أرقام ا حروف ادعاءات غرییةء وکان للرقام تآأثیر ٹيی نظرہ ولرقم ۱۹ 
بالذات مترلة خاصة عالیة. 


وقد ادعی اأمورا عملیة غیرت وبدلت ف الأُحکام الاسلامیة والفرائض؛ ومن 


مرتبة الرخل تماما فی افیراث وغیرہ وَيذلك أئکر بعر 


الأحکام القرآنیة الصریة الي یعد إنکارھا کفرا 


(ب)؛ دعا إٍل الساواۃ الطلقة بین الناس وأن لا فرق بین حنس ودین ولون؛ 
وإن ذلك فی جملتہ یتفق مع الحقائق الاسلامیۃ: 


٦ 


وقد أُودع ھذہ الاّراء کتابا کتبه وقد ماہ البیان: 


وإن ھذہ الآراء کما رأیت فی جماتھا انحراف عن الاسلامء بل إنکار لحقائقہ 


وإحیاء لفکرۃ ا حلول الي ادعاھا عبد اللہ بن سبأ لعلي بن أبي طالب وذلك کفر 
صریح؛ ولذلك تصدت خم الدولة. فطاردت میرزا علي وآأتباع وشردقم؛ 


وأعدمت صاحب الدعوۃ سنة ۱۸۰ فھو لم یعمر إلا ثلائین سنة. ولکنە مات 


من فارس فاتخذ اوهھما قبرص لہ مقاما واتخذ الٹانی أدرنہ. وأتباع الأول کانوا عددا 


قیلا. وأتباع الٹان کانوا الکٹرۃ ٹی ھذا اللذھب؛ ونسب المذھب إلی باء اللہ فقیل 


۱٦۳۲ -‏ ۔ 


البھائیة وقد ینسب إل الأصل فیقال البابیة وھو الاسم الذي اختارہ صاحب ھذہ 
الدعوق وإن ساس الاختلاف بین الرحلین هو ان الأول: وھو صبح آزل آراد أُن 
تبقی البابیة کما ترکھا صاحبھاء ویقتصر علی الدعوۃ إلیھاء اما الٹاني فقد أعطی 
لنفسه ما کان قد أعطاہ میرزا علی لنفسہہ بل آکٹر؛ فقرر حلول اللہ فیہ. وآنہ 


المطھر الکامل. 


ان أستاذہ بشر یە. وأن وجود میرزا علي کان تمھیدا له. کما کان 
ل حولد سھیر فی کتايه 


مھیدا لوجود السیح فی نظر النصاری؛ ویة 
العقیدة والشریعة: وٹی شخص ماء عادت الروح الاغیة للظھور لكي تتجز علی 


الوجہ الأکمل العمل الذي مھد لە الداعیة الذي بعث قبلہ فبھاء اللہ أعظم من 


الباب لأن الباب هو القائم والبھاء هو القیوم أي یظل وییقی... وقد فضل اء ان 


یقسمی باسم مظھرہ أو منظر اللہ الذي یجتلي فی طاعتہ حمال الذات الافیة والذي 


یعکس ماسٹھا کصفحة ارآ وھو نفسه 


السموات والأرض کما یتآلق ا حجر الکریم اللصقول 


الصادرةۃ عن ا موھر ومعرفة ھذا ا موھر لا 7 


اتباعہ أنه کان فوق البشر؛ وأأضفوا عليه کثیرا من الصفات الافیۃا'أ 


۷- وإنه ما دام ساس الاتباع من ھولاء الفتونین هو عبادة الأشخاص؛ فقد 


اختارت الکٹرۃ منھم إتباع بھاء ھذا ولقد اشتد التراع بین بھاء وبین صبح أزل وکانا 
قرییین؛ فھذا ٹی اُدرنة وذاك ٹی قبرص. فنفت الدولة العثمانیة بماء إلل عکا 

وفی عکا أخذ یدون مذھیه فی الشرك؛ وفعارض القرآنء وعارض البیان الذي 
ألفه استاذہ وأخحذ یکتب الکتب بالعربیة وبالفارسیة وأشھر ما کتب هو الکتاب 
الڈفنس وقد زعم ان کل ما اشتمل عليہ الکتاب موحی بەہ وأنہ قدیم یقدم الذات 
العلیق وأعلن ان کتبه کلھا لا تمثل کل علمه الاغي؛ بل ھناك ما احتفظ بە لصفوۃ 


عائعلة قد رمق ری ود رجہ تلق وع میق قد 


۱۳۳۔ 


ان غیرھم لا یطبق هذہ العلوم الباطنیة: 


واعتبر ما یدعو إليه دیانة حدیدة لیست هي الاسلام وھنا یفترق عن أستاذہ 


فاستاذہ کان یزعم آنە مجدد الاسلام یما التحل من أفکار: وآنہ لم یخرج عنہ 


اأصلح ما اشتمل عليهہ والاسلام ٹی نظرہ دین متجدد أما ھذا الآحر؛ فقد أنصف 
الاسلام اکٹر من صاحبه لأنہ أعلن أن ما یدعو عليه دیانة جدیدة لیست ھی 
الاسلام؛ وبذلك طھر الإاسلام من رجس أقواله وقد زعم ان دیانتہ عالیةہ تحمع 
الأدیان کلھاء والأحتاس کلھاء وھي تدعو إلل مو الأقلیمیة والوطیةء فالأرض 


للحمیع ووطن ا ممیع 


وهذا الع العالمي فی عقیدتہہ وا اتخذہ لنفسه من مظھر إِهي؛ أرسل کتبه 
الحکام نی مشا 


۱ 


لی الأرض ومغارھاء وقد ادعی فی ھذہ الرسائل حلو الال فیه 


کان ما یکتبە یسمیه سوراء کما تسمی أجزاء القرآن سورا وادعی أنه یعلم الغیب 


وقد کان یعلن غیییات تقع فی الستقبل؛ ویصادف ان کان بصح بعضها فقال 


ان 


حکومة نابلیون الثالث ستسقطء فسقطت بعد أربع سنوات: فکان ھذا داعیا لأن 


یصدقہ الکٹیرون بسبب مبالغة اتباعہ مع أنہ لم یعین زمن السقوطہ ولعل ذلك فراسة 
منه ما دام لم یعین: وھل صدق فی کل نبوعۃ قاھا؟ لم یدع أحد ذلك حؾ آشد 
اُتباعه حماسة له. 

وقد حث أنباعہ علی تعلم اللغات الأحنبیة لتعم دعوتہ. 


۸ 


وأھم ما دعا إليه دالبھام> 


(أ) نبذ کل الة 
بأي نوع من أنواع الارتباط: وھذا یفترق عن أستاذہ میرزا علي کما أشرناء إذا 


الاسلامیة. فاصبح بمقتضی ھذا مذھبه غیر مرتبط بالاسلام 


اعتبر الشریعة قد انقضی عھدھا 
(ب) أنه حعل ا مساواة بین البشر مھما اختلفت الاُلوان والأدیان والأحناس 


لب تعالیمہ فکانت تلك المساواۃ هي القطب الذي تدور عليه دعایتہ. وکان ذلك 


- ع۱۳ ۔ 


بلا ریب بجتذب الأنظار إليه لی عا م فرقته العنصریة والطبقات والتعصب الدییی. 
(ج) عا ج نظام الأسرق وخالف القررات الاسلامیة فیھاء فمنع تعدد 


الزوجحات إلا فی صور استثناثیةء وفی ھذہ الصور الاستٹائ 


: و ںا ا ہی 
اثنتینء ومنع الطلاق إلا قی حال الضرورة الي لا یمھکن 


الآخر. و مم یعنبر الطلقة ذات عدة تنتظر 


فلا تتروج بعد الطلاق. حؾ تنتھي بل 
ھا أُن تتروج 

(م) نسخت صلاة المماعة نسخا مطلقا إلا ی صلاۃ انار فالصلاۃ لا 
تکون إلا فرادی 


ا ا 


ت الکعبة هي القبلة اي اھا لأصحابه بل القبلة هي الکان 
الذي یقیم فیە البھای لأنہ ما دام الاله بحل فیه؛ فالقبلة حیث بل الالهہ فإذا غیر 
مکانە غیر البھائیون قبلتھم تبعا له 

(و) أبقوا علی الطھارۃ العنویة وا 
للصلاۃ والغسل من ا جتابة 


تی بھا الاسلامء فأبقوا الوضوء 


(ز) الغی کل ما جاء فی الاسلام من أحکام ا لال وا حرام فی البیوع 
والاأطعمة وغیرھاء وأحل العقل فی الحکم محل الشرع الاسلامی 
ولو أدرك الحق لوجد ان کل ما أحله الاسلام بلە العقل؛ وکل ما حرمه 
الاسلام یحرمہ العقلء ولفھم کلام الأعرابي الذي قد 
ل فی أمر افعل: والعقل 
لا تفعل والعقل یقول افعلء ولکنە یرید ا حدم وامدام سلاحہ امعول فقطء والمعول 
کل شيء 


(ح) ومع ان دھاء اللہ هو وأستاذہ من قبل ینادیان بالمساواۃ الطلقة بین 


لہ لم آمنت .محمد فقال: ما 


رأیت محمدا 


البشر لا یقر ہو الدیمقراطیق فلا پبیح خلع اللك؛ ولعله رأی ذلك. لأنە لا یتفق 


مع اذ یقوم علی حلول الاله فی الأشخاص: إذ قد حل فيهء 
بع مذھبہ إذ أن مذھبه یقوم علی حلول الاله ٹی الأشخاص إذ قد حل فیهء فلابد 


-۱۳۵۷۔-۔ 


أُن یفرض مع ھذا ان یکون للاشخاص سلطةۃ قدسیةء وإن لم بحل فیھم الإلهہ فکان 
متسقا مع منطقه اُن یفرض ان سلطان الملوك مقدس لا یمس أو یکاد یکون مقدسا 
وی الوقت الذي یفرض ف اللوك ذلك السلطان الذي یکاد یکون مقدسا 
ینکر أن یکون لعلماء الدین اي سلطة علی النفوس؛ وإذا کان اُستاذہ قد حارب 
کلھا عن غیر 


تخصیص بالاسلام طلأژن دعواته تعم) فحارب کھنوتیة الیھودیة والنصرانیة أیضا 


علماء الدین الذین ناوعوہ وأبطلوا قولہ فقد حارب هو الکھٹو 


۹- ولقد انتھی عھد - باء اللہ - ہموتہ لی ٦١‏ مایو سنة ۱۸۹۲ء وقد خلفهہ 
ٹی القیام علی مذھبه ابنه عباس أفندي ا لسمی عبد البھاء أو غصن اأعظم و 
ٹی خلافتہ اأحد لاخلاصھم لأَبیە وعباس ھذا کان علی إمام کامل بالمدنیة الأوربیة 
ارب مع العقل الغربی؛ فبعد منھا فکرۃ 
ا حلول الا ھی ولم یدع خوارق تحري علی یدیہ کما ادعی أبوہ ولأنه کان یمیل 


والثقافة الغربیة لذلك حور تعالیم أبیە بما یت 


کل الیل إلی الثقافة الغرییة اتحه إلی الکتب القدسة عند الیھود والنصاری یدرسھا. 
فإذا کان المعلم الاول هٰذا المذھب قد خطا خطوۃ غی عدم تعالیم الإسلام باسم 
تحدیدہ فالذي ولیە آتم ما بدا بأن أنکر کل تعالیم الڑسلام ونبذھاء والذي اعقبھما 
خطا خطوۃ ثالثة - فلم یکتف بنبذ الاسلام بل اتحه إلی الکتب الیھودیة والنصرانیة 
یذ مٹھا بدل أن یعتمد علی القرآن أو یأخذ منه 


۰٠-۔‏ وإنە هذا قد انسعت الدعایة البھائیة بین النصاری والیھود والحوس 


وکثر الأتباع من أنصار ھذہ الدیانات ولیاس عباس وآبیه قبله من أن یتبعھما 


ىن اللسلمین وجھوا وجھتھم شطر أُھل الدیانات الأخری؛ ولذلك کثر 


أتباع ھذا اللذھب ىي النصاری والیھود واٹحوس؛ حول فارس والبلاد ال 


وقد سس بعض ھولاء بناء حم فی بلاد الترکستان یعقدون فیه اجتماعات؛ وکثر 


انباع ھذا الذھب فی البلاد الأمریکیة وأورباء 


والشریعة: طلقد وحد ني عکا أي بھاء اللہ فی أمریکا وفی أوربا کما 


۱۳١ -‏ ۔ 


یقبل علی اعتناق دیانتہ فی ماسة وغفة حؾ بین السمحیین وآن ما أقیم حم من 


الشروعات الأدبیة قد ساعد البھائیة علی أن ترسخ قواعدھا: فلھا بجلة <نحم 
الغرب* ال تصدر فی تسعة عشر عددا فی السنة وقد أنشعت ستة ۹۱۰:أ'أ 
وحعلت أعدادھا تسعة عشر عدداء لأئھم یعتقدون ان عدد -۱۹- عدد شدید 


التائیر, إذ ان الأعداد نما قوۃ کما بینا ٹی مذھب همیرزا علي> 


ة والشریعة: لہقد انتشرت البھائیة لی بقاع 
٢‏ 


شاسعة من الولایات التحدة واتخذت م رکزھا فی شیکاغو' 
وقد ُوغلوا فی الدعوۃ إلل دیانتھم فی اللسیحیة وادعوا ان کنب العھد القدم 


والحدید بشرت بالبھاء وابنه ویقول فی ذلك حولد سھیں قد تقدمت البھائیة بظھور 


عباس أفندي خطوۃ أخحری ثي استعانتھا بالتوراۃ والانحیل فأسفارہما سبق ان بشرت 


بظھور عباس من قبلء وھو القصود بالامارۃ والألقاب الفاخرۃ العحہ 


عدد -٦-‏ من الاصحاح التاسع عشر من سفر اشعیاء: دلأنه یولد لنا 


کحقیقتھا من غیر تزید علیھاء ولا تحریف اء فإن من رأینا أن نکتب المذھب کما 
یتصورہ أھلہ أو التحمسون لە؛ وإن الأوربیین قد تحمسوا لہ لأن فیه هدما للدیائة 
الاسلامیة 


والأورہیین. ونادر من اللسلمین من ارتد عن دینە إليه ومع ذلك یدعي الأوربیون ان 


(أ)العقیدة والشریعة ص ٢٥٢‏ 
(ٴ) الکتاب ا مذکور 


)١(‏ العقیدة والشریعة 


- ۱۳۷ ۔ 


اتباعہ ٹ السلمین کثیرون ھولکٹھم یتخذون النقیة+ء اي لا بظھرون عذھبھم أمام 
الناس حؾ لا یضطھدوا وهي دعوی لا دلیل علیھا لأنا لا نستطیع الکشف عن 
الضمائر. ولا ہم أوتوا علم السرائر؛ ولعلھم فیما قالوہ یعبرون عن أمانیھم لأن 


أمائیھم ھي حل العقیدة الإاسلامیة وعدم تعالیم الاسلام بین أھلہ ولکن ان ٹم 


۲- وإنه ما یذکر ٹي ھذا القام ان القضاء الاداري اللصري قد قرر ان ھذہ 
البھائیة لیست دیانة ماویة. بل لیست دیانة مطلقا وإنما ھي آراء قصد بھا هدم 
الاسلام؛ ونشر الفوضی والاحاد بین السلمین. ولذلك قد حاء فی فتوی ٹحلس 


بعد الاطلاع علی الادة ال 


الدولة بشأن توثیق عقود زواج لثلائة بھائینء 
القانون ا خاص با حمعیات ا حیریة واللؤسسات الاجتماعیة وبعد أُن تبین أُن تعالیم 


الطائفة البھائیۃ کما ہو ظاہر من کتبھا وما سبق أن استظھرتہ محکمة القضاء 


الاداري بمجلس الدولة فی حکم سابق من ھا ترمي إلی بث عقائد فاسدة تناقض 
أصول الدین الإاسلامی وعقائدہ وتنتھي إل تشکیيك السلمین فی آیات کتبھم 
ونبیھم بل إھا تخالف الأدیان السماویة ومن حیث ان محاولة نشر ھذہ العقائد 
الفاسدة وإذاعة کتبھا وتعالیمھا ٹی بلد دینە الرمی الاسلام. وما یترتب علی ذلك 


من تکدیر للسلم العام وإثارۃ ال خواطر وإھاحة الشعور. ما یؤدي إليه فعلا من تعرض 


للأدیان القائمة وإثارۃ للمؤمنین بە مما یدفع أغراض ھذہ الؤسسة بعد مشروعیتھا 


و خالفتھا للنظام والأمن العامء واستنادا إلی ما بینته وزارۃ الداخلیة من ھا لا تعترف 
بالطوائف المذکورۃ کطائفة دینیة - من کل ما تقدم تری إدارۃ الفتوی والتشریع 
بمجلس الدولة ان ذلك بیعد بالعقد المراد بوٹیقة عن الصحة ویدمغه بالباطل لمخالفة 
اأُغراض ھذہ اللؤسسة للنظام القائم غصر 

والأصل فی ھذہ الفتوی کما بیدو من عبارتھا اُن محامیا تقدم 


عقود زواج نصوا فیھا علی اُن دیانتھم البھائیة, فانتع 


ثق لیعلم ھل غذہ الطائفة 


رد وھل با نظام للاٌحوال الشخصیة معترف بە قا 


ة الداخلیة بالسلب؛ وقامت مصلحة التوثیق بیحث 


ائیة مذھب هدام وخصوصا للإسلام؛ ولیست بدین معترف بە من الدولة وَأفا 


لا تصلح ان تکون دیانة ولذا لا تظفر با حمایق ولا یمکن مصلحة التوثیق أُن توثق 


إلا إذا کان للبھائیة صبغة طائفیة تسوغ التوثیق. وقد شارت 


توثیق الطوائف الؾ لیس لھا بحالس ملیة بالنسبة لعقود الزواج کان ا 


الشرعیق ومصلحة التوثیق قائمة مقام ا حاکم اللغاة ي ذلكء وقد تولت اختصاصھا 
الذي ما زال قائما متمیزا۔ 

ولکن بعد ان دمغوا بھذا تقدموا باعتبار أئھم جمعیة خیریة روحیة وطالبوا 
بتطبیق قانون اللؤسسات؛ وقد کانت الفتوی دامغة ھذا أیضا 


۴- والحق أن البھائیة یشتد نشاطھا فی الدیار الاسلامیة 


الاغلالیة ال 


یغذیھا أعداء ھذا الدین 


عقب ا حرب العالیة الثانیة. وھی الن ترفع رأسھا۔ ولا بد من قطعہہ أو عودته إل 


شیکاغو موطن دعایته 


نبذة من کتاب بحمع الائھر لی شرح ملتقی الأحر 


تبذة من کتاب شواھد الحق ق الاستغاثة بسید ا خلق, 


ن الحزہ الڈول من کتاب تاریخ الاب الإسلامیة ق السیاسة 


البھائیة 


دَُاءُ اللُوْحید 


جب مت 


ۂ ناشر کب --- دار ا حقیقة لنشر والظاعة- ھو فارحوع حسین 


التولد عام ۱۴۲۹ ھ۔ 


("۹۱ 


وأربعین کتابا وجمیع ہذہ الکتب طبعت ف -وار ا حقیقة للنشر والطباعقہ 
وکان المرحوم عامما طاھرا تقیا صا حا وتابعا مشیئة ۲ 
البحر الفھامة الولی الکامل اللکمل ذي المعارف وا خوارق والکرامات عالی 


النسب السید عبد ا حکیم الارواسي عليه ‏ رمة البا: 
إِسلامي فاضل وکامل مکمل وقد لی نداء ربە التعا 

۲۰۰۱٠٢/‏ رك اسم نہ شی شمان لاعف نة اڈ 
٦ء‏ دالژامن علی التاسع من شھر شعبان العظم سنة إٹنتین و 


وأربعمائة وألف من اھحرة البویة) ودفن فی محل ولادتہ بمقبرة یوب سلطان 


تغمدہ الله برمته الواسعة واسکنە فسیح حناتہ آمین 


۔|٤١-‎ 


اەماء الکعب العربیة النی نشرتھا مکتبة ا قیقة 
اماء الکتپ 


الکرم 


۲- حاشیة شیخ زادہ علی تفسیر القاضی اللیضاوی (المز 


-١‏ جزء عم من 


اوں) 
۳ - حاشیة شیخ زادہ علی تفسیر القاضی البیضاوی (الزء الثان) 
٤‏ - حاشیة شیخ زادہ علی تفسیر القاضی الیضاوی (ال مزہ الدالث) 
٥‏ - حاشیة شیخ زادہ علی تفسیر القاضی البیضاوی (ا زء الرابع). 
٦‏ - الایمان والاسلام ویلیە السلفیون 


۷- نبة الال لشرح بدہ الاہ 


۸ - ا حدیقة الندیة شرح الطریقة احمدیة (الخزء الاوز 


ویلبھما العقائد اللسفیة ویلیھا تحقیق الرابطة 
۰- فاوی ا حرمین برحف ندوۃ الین ویلیه الدرۃ للضینۂ 
١‏ - عدیة اللہدبین ویلیه العتیئٔ القادیان ویلیھما المماعة التبلییة 
٣‏ - النقذ عن الضلال ویلیه الام العوام عن علم الکلام ویلیھما تحفة الاریب: 


ویلیھا نبذة من تفسیر روح البیان: 


۷ - النحة الوبیة ِی رد الوھابیة ویلیە اشد الھاد 
ویلیھما الرد علی حمود الألوسي ویلیھا کشف النور 


۸- البصائر لمنکري الٹوسل باہل القابر ویلیه غوث العباد 


۰۸ٗ 


۔١٤١‎ - 


اماء الکٹپ: 


-٢‏ ا بل التین قی اتباع السلف الصا حی 


۳- خلاصة الکلام ٹی بیان امراء البلد الحرام 


يِ 


٤٢‏ - النوسل باليي وبالصال ین ویلیه الٹوسل للشیخ حمد عبد القیوم ا 


اللسلمین من مدارس النصاری ویلیھما تبذة من ال 


-. الدرر السنیة فی الرد علی الوھابیة ویلیە نور الیقین قی مبحث الطقین‎ -٥ 


بل النحاۃ عن بدعة اھل الریغ والضلالة ویليه کف الرعاع عن اغحرمات 


ویلیھما الاعلام بقواطع الاسلام ۲۸۸ 


٤ 

۳۱ - الفقه علی المذاہب الاریعة (المزء الاول) ۳٣٢‏ 

-٣‏ الفقه علی اللڈاھب الاریعة زا مر الكان) جس 

۳۳٣‏ - الفقه علی المذاہب الاریعة (الحزء الثالٹ) ی۳۸ 

۰۸ 

ریليه منھل الواردین ٹی مسائل ا حیض (ال حزء الثان) ۳۳٦‏ 

۷- البھحة السیة فی آداب الطریقة ویلیە ارغام المریدد ٢٢٢‏ 
۸ - السعادة الابدیة لی ما جاء یه النقشبندیة ویلیە ا حدیقة الندیة 

الطریقة النقشبندیة ویلیھما الرد علی النصاری والرد علی الوھابیة .-. 

۹ - مفتاح الفلاح ویلی خطبة عید الفطر ویلیھما لزوم اتباع مذاہب الائمة ۲ 

۸۸ مفاتیح ا نان شرح شرعة الاسلام‎ - ٤ 

+٤٤ الانوار انحمدیة من امواھب اللدنیة زا جزء الاول)‎ - ٤ 

۰۸ ححة اللہ علی العامین فی معحزات سید الرسلین ویلیە مسئلة اٹوسل‎ - ٣٤ 


۰ ویلیه الدولة للکیة بلمادة الغییة ۸ 


۔١٤١-‎ 


- کتاب الصلاۃ ویلیہ مواقیت الصلاة و 


یلیھما المیة الحجاب الشرعي, 


الصرف والنحو العربي وعوامل والکافیة لابن الخاحب: 
علی اھل البدع والزندقة و, 


- الحقائق الاسلامیة فق الرد علی الراعم الوھابیة 


تطھیر الجنان واللسان: 


- نور الاسلام تالیف الشیخ عبد الکریم حمد الدرس البغدادي 


الصراط الستقیم ق رد النصاری ویلیه السیف الصقیل ویلیھما القول اللبت 


ویلیھا علاصة الکلام تلنبھان, 


- الرد ا لحمیل تی رد النصاری ویليیه ایھا الولد للغزالی 


- طریق النحاۃ ویلیه الکتو 


ات النتخبة حمد معصوم الفاروقي 
القول الفصل شرح الفقه الاکبر للامام الاعظم ابی حتیفة 
- حالیة الاکدار والسیف البتار (لولانا خالد البقدادی) 


- اعترافات ال حاسوس الانگلیزي: 


- غایة التحقیق وفایة الندقیق للشیخ السندی: 


- العلومات النافعة لأ مد جودت باشا 


- مصباح الانام وحلاہ الظلام ق رد شبه البدعی النحدی وبلیە رسالة قیما 


۔١٤٤١-‎ 


اماء الکتب الفارسیة القی نشرتھا مکتبة اخقیقة 


۸ - مکائیب شریفہ (حضرت عبدالل دعاوی) ریلپہ افمد اتالد ویلبھما نابھای خالد بقدادی ...۲۸۸ 


۹ حضرت عبد الله دھلوي) 
۰٠‏ سیف الاہرار السلول علی الفجار ٤٤‏ 
2 'ریعة ل تردید الوھابیة ۸ 
٢‏ - زیدة القامات (ی رکات احمدیق) ٦‏ 
۴- مفتاح النحاۃ لا مد نامقی حامي ویلیه تصایح عبد الله انصاري: ۸ 
-٤‏ میزان الوازین لی امر الدین (در رد نصاری). ۳٣٣‏ 
۶- مقامات مظھریة و یلیه هو الغی )۰۸ 
مناھمج الباد ال العاد و یلبە عمدة الاسلام ۴ 
۷ - غفہ اٹیی عشریه (عبد العزیز دھلوي) ۸۸٦‏ 
۸- العتمد قي العتقد (رساله توریشچ) ف۲۸۸۱ 
۹ - حقوق الاسلام ویلیه مالابد منه ویلیھما تذکرۃ اموتی والقبور .-- 
٠‏ - مسموعات قاضی محمد زامد از حضرت عبید الله احرار ۹۲ 
٢‏ - ترغیب الصلاق ۸۸ 
٢‏ - أئیس الطالبین و عدة السالکین )۸ 


٣‏ - شواہد اللبو 


٤٢‏ - عمدة القامات 


الکتب العربیة مع الاردویة و الفارسیة مع الاردویة و الاردیة 


١‏ - المدارج الستیة فی الرد علی الوھابیة ویلیه العقائد الصحیحة ق تردید الوھابیة النحدیة.....۱۹۲ 


٢‏ - عقائد نظاميه (فارسي مع اردو) مع شرح قصیدة ید الامالی 
یلیھما ذکر ائمه از تذکرۃ 
ویلیھما مناقب ائمہٴ اریعه 7 


الخیرات الحسان (اردو) (ا مد ابن حجر مکي) 2-۰-٦‏ 


ویلیه احکام ماع از کیمیاي سعادت 


